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ISLAM DUSUNCESINDE
AHIRET HAYATI
Cagfer KARADAS

GIRIS: ISLAM INANC SISTEMINDE AHIRETIN ANLAMI VE YERI

Islam dini ii¢ ana unsurdan olusur: Itikad, amel ve ahlak. Su ayet-i kerimede Islam dininin
bu G¢ unsuru muhtasar olarak verilir: “Yiziniizi dogu veya batiya ¢evirmeniz iyilik/takva
degildir. Iyilik/takva, Allah’a, ahiret gliniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inananlarin;
seve seve akrabaya, yetimlere, miskinlere, yolculara, yardim isteyenlere ve kolelere maddi
yardimda bulunanlarin; namazi kilanlarin, zekat1 verenlerin, anlasma/sézlesme yaptiklarinda
geregini yerine getirenlerin; yokluk durumunda, zarara ugradiginda ve savas halinde
sabredenlerin yaptiklaridir. Iste bunlar dogru ve diiriist olanlardir. Iste bunlar takva sahibi
kimselerdir™

Ahiret, ‘son’ anlaminda ‘evvel’ kelimesinin mukabili olarak kullanilir ve Kur’an’da 110
yerde el-ahira, el-yevmii 'I-ahir, ed-ddru I-ahira, en-nes etii’I-ahira gibi ¢esitli sekillerde gecer.?
Kelam ve felsefe kitaplarinda baslangig anlamina gelen ‘mebde’nin mukabili ‘mead’ kavrami da
ahiret karsiliginda kullanilir. Bu kelimenin kullanilmasinin ve yerlesik hale gelmesinin sebebi
Kur’an’da sik sik gegcen doniis yeri ve varilacak son nokta anlamindaki ‘merci’ ve ‘masir’
kavramlart ile Ortlisiiyor olmasindandir.® Ahiret hayati, genis anlamda kabir hayatin1 da igine
alan, diinya hayatindan sonraki bir hayattir; dar anlamda ise, tekrar dirilis anonsu anlamina gelen
ikinci sura iiflenmesi ile baglayan ve Allah’in dilemesine bagli olarak sonsuza dek strecek bir
hayattir.*

Islam toplumunun biiyiik bir kesiminin kabul ettigi itikat esaslari, Cibril hadisinde Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve kadere iman seklinde alt1 esas olarak gecer.’
Nitekim yukaridaki ayet-i kerimede kader inanci hari¢ bes iman esasi sayilmistir. Ehl-i Siinnet’in
kabul ettigi sekliyle kader inancint Mu’tezile’nin benimsemedigi hesaba katilirsa®, Islam
Ummetinin genelinin kabul ettigi iman esasi, yukaridaki ayette gectigi sekliyle bes esas olarak
diistiniilebilir. Ancak Mu’tezile bu bes esasi tevhid, adalet, va’d, vaid, emr bi’l-ma’ruf nehy
ani’l-mlnker, el-menzile beyne menzileteyn seklinde tasnif etmistir. Bu tasnife goére ahiret
inancinin va’d ve vaid esasi igerisinde yer almasi beklenirken Kadi Abdulcebbar’in ahiret
meselelerini el-menzile ilkesi igerisinde ele aldigi gériih'ir.7 Inang ilkelerini tevhid, nubuvvet,
imamet, adalet, medd scklinde bes olarak goren Siiler gore ahiret konusu mead ilkesi
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2 bk. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Istanbul 1988, 1, 543-548.

bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-mufehres, istanbul 1984, “merci” ve “masir” md.

* Had 11/105-108.

Miislim, “iman”, 1.

Nitekim Mu’tezile alimleri, kendilerinin Kaderiyye olarak isimlendirilmesine kars1 gikarlar ve Kaderiyye ile ilgili hadislerin
kendilerine isaret etmedigini ileri siirerler. (Kadi Abdulcebbar, Kitdbu Fadli 'I-i’tizdl ve Tabakati'l-Mu tezile (Fadlu’l-i tizal
ve Tabakdtii’l-Mu 'tezile, nsr. Fuad Seyyid), Tunus 1393/1974, s. 200-201). Ote yandan Mu’tezile hayir ve serrin Allah’in
yaratmasini, diinyada meydana gelen felaket, musibet ve giizellikleri yaratmasi seklinde anlamakta ve bu ¢er¢cevede meydana
gelen olaylar1 ve olgular1 Allah’in yarattigini kabul etmektedir. Onlarin reddettigi insandan sadir olan kiifiir ve isyanin Allah
tarafindan yaratilmasi hususudur. Ciinkii Allah, hem kiifiir ve isyan1 yaratip hem de bu fiilin iizerinde gerceklestigi kisiyi
cezalandirmasi diisiiniilemez. Zaten Kur’an’da gegen ‘kaza’ ve ‘kader’ ifadeleri tek bir anlamda degil, farkli bir ¢ok anlama
gelmektedir (Kadi Abdulcebbér, el-Us:ilii’l-Hamse (nsr. Faysal Bedir Avn), Kuveyt 1998, s. 98-99).

7 Kadi Abdulcebbar, el-Us:ilii’I-Hams, s. 96-97; a. melf., Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 730-734; ken bazi kaynaklarda ise, tevhid,

niibiivvet, imamet, adalet, mead seklinde bes olarak geger. bk. Muhmmed el-Hiiseyin Ali Kasifi’l-Gita, Aslu’s-Sia ve
Us(Qliiha, Kahire 1377/1957, s. 125-144.



cergevesinde yer alir.® Netice itibariyle ahiret inanci, Islam diisiincesinde iman esaslarindan
biridir, hatta bircok ayet-i kerimede Allah’a iman ile birlikte ve hemen onun akabinde yer alir;
daha hayirli ve devamli olmasi yonii itibariyle ayetlerde ahiretin diinya hayatina gore onceligi
Vurgulamr.9

Kelam, bir ilim olarak islam toplumunda yerini aldiginda, temel konular1 Allah’mn sifatlar:
ve insanin fiilleri idi. Bu ylzden erken dénem kelam kitaplarinda ahiret bahsi gerektigi kadar yer
almamigtir. Hatta Harizmi, kelam ilminin konular1 diger bir ifade ile kelamcilarin tartistigi
konular arasinda ahiret inancindan s6z etmez.'® Daha sonra muhtemeldir ki, Allah’in varligini
ispat sadedinde alem konusunun kelam ilminin giindemine girmesiyle birlikte, alemin olusumu,
yapisi, isleyisi ile kiyamet ve ahiret, bu ilmin konular1 arasinda yerini aldi. Belki de ahiret
konusu, oncelikle Allah’in adaleti ve insan fiillerinin karsiliklarinin va’d veya vaid seklinde
takdir edilmesi gerektigi disiincesi ile giindeme geldi. Bu cercevede kebire konusu ve kebire
sahibinin cezanin nasil tecelli edecegi hususu temel problemlerdendi. Biitiin bunlarin
gerceklesme yeri olarak ahiret hayatinin giindeme gelmesi kaginilmazdi. Ancak ilk dénemde her
ne kadar ahiret hayat1 bu sekilde giindeme gelmis olsa bile, mahiyeti ve isleyisi ile ilgili ciddi bir
tartismadan s0z edilemez. Ahiret hayatinin tartisma konusu olmasi kuvvetle muhtemeldir ki,
ozellikle felsefi bahislerin islam diinyasinda ilgi gdrmesi iledir. Bunun sonucunda da yukarida
deginildigi gibi mebde ve mead tartismalari beraberinde ahiretin mahiyetini ve isleyisini
giindeme getirdi. Inan¢ giindemini takip eden kelam ilmi, bu gelismeye paralel olarak ilahi sifat,
mebde ve mead seklinde ii¢ temel mesele iizerine oturmus oldu.** Bu ii¢ temel meseleden mead
konusu batiiniyle ahiret konusu demektir. Bu zaviyeden bakildiginda ahiret inanci, Islam
inancinin ii¢ temel sa¢ ayagindan biridir. Cliveyni’den itibaren ise, inan¢ konularim ilahiyat,
niiblivvat ve sem’iyydt seklinde yeni bir taksime gidildigi goriliir."? Fahreddin er-Razi ile
birlikte, Es’ari kelam eserlerinde bu taksim, yerlesik hale geldi. Ancak sonraki dénemde bu Ucli
yap1, Adiidiiddin el-ici, Teftazani ve Ciircani’nin eserlerinde ilahiyat ve sem iyyat seklinde ikili
yaptya doniistli. Diger bir ifade ile bagimsiz bir boliim olan niiblivvat, ahiret ile birlikte sem iyyat
icerisine dahil edildi."® ister wclii ister ikili olsun bu yapi icerisinde ahiret inanci semiyyat
bolimindn bir konusudur. Diger bir deyisle iglii yapida melek, cin seytan ve ruh gibi
goriinmeyen varliklarin yaninda diinya sonrasit hayati i¢ine alan bir konu; ikili yapida ise
niibiivveti de i¢ine alan yine semi’iyyat ana baslig1 altinda bir konu olarak yerini aldi. Benzer
tasnifi felsefecilerden Ibn Sina’nin da yaptig1 gériiliir. O da nitekim, ahiret konusunu sem ‘iyyadt
basghig altinda degerlendirmeyi uygun bulur.™

I. AHIRET INANCININ TEMELLENDIRILMESI

Sen de 6leceksin onlar da 6lecek.

Sonra kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda hesaplasacaksiniz”

(ez-Zumer 39/30-31)

Ahiret hayatinin temellendirilmesi, onun gercekliginin ve gercekleseceginin izah ve ispat

edilmesidir. Bu bir yerde ahiret hayatinin gerekliligi, hikmeti ve kagmilmazliginin ifade
edilmesidir. Ahiret hayatinin gerekliligi, hal-i hazirdaki hayatin yetersizligi veya insani tatmin

etmekten uzak olusuna dayanir. Hikmeti, bu yetersizlik ve hognutsuzlugunun giderilmesinin akli

& Muhmmed el-Hiseyin Ali Kasifi’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiilihd, Kahire 1377/1957, s. 125-144. Nasiruddin et-Tusi, Risale fi
kavdidi’l-akaid (nsr. Ali Hasan Hazim, Beyrut 1413/1992, s. 105) adli eserinde Sia’nin temel esaslarini, tevhid, adalet ile
niiblivvet ve imameti tasdik seklinde ii¢ olarak belirtir.

®  el-A’14 87/16-17; ed-Duha 93/4. Ayr. bk. bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-mufehres, “yevmii’l-ahir” md.
Y Harizmi, Mefdtihu I-ulim, Kahire 1401/1981, s. 27-28.

1 Ciircant, et-Ta rifdt, istanbul ts., s. 185 (el-Kelam md.).

12 bk. Civeynt, el-Akidetii’n-nizamiyye, Kahire 1399/1979.

18 Teftazani, Serhu’l-mekdsid (nsr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1409/1989; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, Kahire 1325/1908,
VI, 2, 217

1 bn Sina, el-4’la (Hasan Asi, et-Tefsiru’l-Kur’ani ve’l-lugati’sufiyye fi felsefeti ibn Sina), Beyrut 1403/1983, s. 96-102.
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nokta-i nazardan lizumunu c¢agnrstirir. Kagimmilmazlik ise, var olan yetersizligin ve
hosnutsuzlugun ya bir kemal ile ya da bir zeval ile son bulmasinin geregine isaret eder. Bunlari
ifade ederken hangi temel noktalara dayandirilmasi gerekir? sorusuna cevap aradigimizda dort
temel unsur bulundugunu séyleyebiliriz. Birinci ve aslinda yegane unsur, Yiice Allah’in varligi
ve hiikiimranlhigidir. Sonraki ¢ unsur, bir nevi tali sebepler konumundadir. Diger bir deyisle asil
sebep Allah’in varligr ve hiikkiimranlii, digerleri ise birer tali ya da yakin sebeptir. Bunlara
vesile demek, belki daha dogrudur. Ancak onlarin anlasilmasi, asil sebep olan Allah’in
hiikiimranliginin anlagilmasini saglayici rol oynadigindan/oynayacagindan, onlar1 izah da en az
asil sebebi izah kadar 6nemlidir. Iste bu dort unsuru izah edilmesi, ahiret inancinin liizumu,
hikmeti ve vukuununun ortaya konulmasidir; bu da zaten ahiret inancinin temellendirilmesidir.
A. Allah

Sizin ilaliniz tek bir ilahtir. O ndan bagka ilah yoktur. O rahman ve rahimdir.

el-Bakara 2/163.

“Allah vardi ve O’ndan 6nce higbir sey yok idi”."® Allah alemi yaratti, i¢inde melekler,
cinler ve seytanlar gibi goériinmeyen varliklarin yani sira bitkiler, hayvanlar, insanlar gibi
gorunen varliklar yaratti. O miilkiin sahibi yegane hiikiimran1 oldugundan, alemi ve icindekileri
nicin yarattigini sorma imkanimiz olmadigi gibi, gercek anlamda bilme imkanimiz da yoktur.
Diinyevi haller ve sartlar gercevesinde O’nun alemi yaratmasina bir sdik, illet veya muharrik
aramak da aslinda dogru degildir. Ciinkii Allah, 6ngdriilen veya Ongoriilecek bir cerceve
icerisine dahil edilemez.'® Alemi ve unsurlarmin goriinen kismmin mahiyetleri hakkinda gdzlem
ve tecriibelerimizle bilgi sahibi olabiliriz, ancak duyularimiz1 asan teknik imkanlarla dahi gérme
imkanimiz diginda olan unsurlarinin mahiyetlerini bilmemiz, ancak Allah’in bize bildirmesi ile
miimkiindiir. O’nun bildirdigine gore yarattigi alem, goriinen ile sinrlt degil, gériinmeyen bir
yani dahi vardir. Iginde bulunan varlik gesidi de goriinen ile sinirli degildir. Gérdiigiimiiziin dahi
goriinmeyen tarafi vardir. Her seyin bilgisi, yaratilis hikmeti onun katindadir. Bize bildirdigi
kadarmm1 biz bilebiliriz. Ciinkii “Gaybin anahtarlart onun katindadir. Onu ancak O bilir.
Karadakini ve denizdekini de bilir. Diisen her yaprak ve yerin derinliklerindeki her tane
kesinlikle O’nun bilgisi dahilindedir. Yas ve kuru her sey apacgik bir Kitap’ta kaydedilmistir.
Gece sizi (adeta) oldiiriir, giindiiz islediklerinizi de bilir. Takdir edilen siire tamam olsun diye,
sonra Sizi uykunuzdan uyandirir. Sonugta donisiiniiz O’nadir. (DOniislinlizde) size
islediklerinizin tamamin1 haber verecektir. O kullar1 tizerinde yegane hiikiimrandir. O size hafaza
(islerinizi yazip saklayan) melekler gonderir. Oliim vakti geldiginde gonderdigimiz o6liim
melekleri hayatinizt sonlandirir. Onlar verilen emri, tam yaparlar. Sonra onlar yegane gercek
dost olan Allah’a dondiiriiliirler. Artik hiikiim sadece onundur. O hesap gorenlerin en hizlisidir
(O’nun hesabinda bir gecikme olmaz).”*” Demek ki, Allah, biz insanlar i¢in bu diinyanin disinda
bir ote diinya yaratmis ve burada yaptiklarimiza gore bize orada yeni bir hayat takdir edecektir.
Hem bu diinyanin hem de 6te diinyanin nigin yaratildigi, O’nun bilgisi dahilindedir.

Yiice Allah, “O O6yle Allah’tir ki, kendisinden baska tanr1 yoktur. Gorinmeyeni de,
goriineni de bilir. O, rahmandir ve rahimdir. O dyle Allah’tir ki, kendisinden bagka tanr1 yoktur.
O, melik, kuddis, selam, miheymin, aziz, cebbar ve miitekebbirdir. Miisriklerin ortak
kostuklarindan uzaktir. O, halik, bari ve miisavvirdir. En guzel isimler (esmé-i hiisnd) O’nundur.

15 Buhari, “Bed’i’l-Halk” 1; “Tevhid” 22; “Megazi” 67, 84; Aclini, Kesfi’l-hafd, 11, 171. Bu hadisi Ibn Teymiyye Serfu
Hadisi Imrdan b. Husayn (Mecmuatii'r-Resdil Ibn Teymiyye, Riyad 1999, XX, 238-267) adl risalesinde ¢ok genis bir sekilde
incelemistir.

6 Bakillani, et-Temhid (nsr. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1407/1987, s. 50-52.

17" el-En’am 6/60-62.



Goklerde ve yerde olanlar O’nu siirekli tesbih ederler. O azizdir ve hakimdir” (el-Hasr 59/22-24)
mealindeki ayette bildirdigi isim ve sifatlarinin taalluk ve tecellisinin yani fonksiyonlarinin
olmasi akla uygun bir gercektir. Aksi takdirde Allah’in anilan isim ve sifatlarinin bos ve muattal
oldugu diisiincesi ortaya ¢ikar ki, bu tanrilik 6zelligine aykiridir. Allah’in cemal diye ifade edilen
rahmet ve bagislayici sifatlariin yaninda celal diye ifade edilen gazab ve azab edici islevleri
bulunan sifatlar1 bulunmaktadir. Her iki tiir sifatinda uygun bir islev mahallinin (mutaallak)
bulunmasi gerekir ki, bu sifatlar muattal olarak diisliniilmesin. Ciinkii alem ve i¢indeki biitiin
varliklar, O’nun sifatlarinin muktezasma gore yaratilmislardir.®® Sozgelimi, Allah diinyada
kullarina ‘rahman’ ismi ile tecelli ederken, ahirette cennetlik kullarina ‘rahim’ ismi ile
cehennemlik olanlara ise ‘miintakim’ ismi ile tecelli edecektir. Netice itibariyle ahiret, Allah’in
rahmet ve gazabinin tecelli edecegi yerdir.™

Bize yansidigi kadariyla Allah Teala, kendisini hamd ve tesbih etmesi icin melekleri,
insanlar1 ve cinleri yaratmstir.?’ Bu hamd ve tesbihi bilhassa insanlar ve cinlerde iradeli bir fiil
ve tavir olarak yapmalarini dilemis ve onlara bu imkani1 vermistir. Diger bir deyisle insan ve cin
grubuna, irade yani tercih imkani vermek suretiyle onlarin kendi istek ve arzular ile ve ayni
zamanda farkl talep ve teklifleri terk etmek suretiyle Allah’in kendilerinden bekledigi/emrettigi
hamd ve tesbihi yerine getirmelerini dilemistir. Bu ilahi dilek ve emrin yerine getirilmesi
durumunda mikafat; getirilmemesi, aykir1 talep ve tekliflere yonelme durumunda ise cezaya
carptirilacaklarini daha bastan kendilerine ¢esitli yol ve vesilelerle bildirmistir. Biitiin bunlar1 her
iki diinyanin yani biitiin bir alemin yegane sahibi sifatiyla emretmistir. Bu yiikiimliiliik altinda
bulunan insanlarin ve cinlerin baska bir tanr1 edinme gibi sanslar1 olmadigindan, bir olan Allah’a
bogun egmeleri bir zorunluluktur. Aksi takdirde ahirette miikafat yerine cezaya carptirilmalari
kaginilmazdir. Nitekim Allah, Fatiha suresinde din/ceza gununin yegane hiikiimrani oldugunu
bildirmekte ve insanlarin hem yardim istemek hem de ibadet hususunda sadece kendisine
yonelmesini emretmektedir. Bu onlar igin tek yoldur, bunun digina ¢ikmis olmalar1 halinde
O’nun gazabina ugramalari kaginilmazdir.?* Zaten Allah, ilk inzal buyurdugu ayetlerde yaratici
ve rab sifatlarin1 6ne ¢ikarir.”” Biitiin alemi ve igindekilerin yaraticisi olanin, ayni zamanda
bunlart sevk ve idare edenin, insanin fiil ve tavirlarina gore degerlendirerek haklarinda karar
veren olmasi akla uygun olandir. Ciinkii “O, kullarin {izerinde yegane hakimdir.”?®

Hiikiimran olanin iradeli varliklar olarak yarattifi insan ve cinlere yonelik sevk ve
idaresinin, adalet ve hikmete uygun olmast da bir gerekliliktir. Cilinkii iradeli varliklar
kendilerine yonelik bir muamelenin hakli olup olmadigi konusunu sorgularlar ve kendilerine
yonelik hakli bir muamele karsisinda da tatmin olmak isterler. Nitekim Yiice Allah’in, “Rabbin
ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini aldi, onlar1 kendilerine sahit kildi ve ‘Ben sizin
rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da °‘evet, sahidiz’ dediler. Kiyamet giinii biz bundan
habersizdik demeyesiniz”24 mealindeki ayetin son kisminda insanlari tatmin etmek ve
inandirmak icin kendilerini kedilerine sahit kilmas1 s6z konusudur. Ote yandan Hz. Ibrahim’in
yeniden yaratilist merak etmesi ve tatmin olmak i¢in bunun nasil gerceklestigini Allah’tan
gostermesini istemesine olumlu cevap verilmesi de, bu tespiti dogrulamaktadir.”> Bu
miilahazalardan hareketle Allah’in adalet ve hikmetinin yegane hiikiimranliginin ayrilmaz
0zelligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Allah helak olanin da yasayanin da elinde bir

8 Eba Bekir ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine l-kavasim (Ammar Talibi, Ardu Ebii Bekir [bnii'I-Arabi el-Kelamiyye), Cezair ts. es-

Sirketii’l-Vataniyye, II, 189; Muhyiddin [bn Arabi, FitOhat, (OY), I, 229; a. mlIf., FusOsu'l-hikem, s. 112, 119; Cagfer
Karadas, Ibn Arabi’nin itikadi Goriisleri, istanbul 1997, s. 156-158.

19 pk. el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/8, 46; Insikak 84/25; ayr. bk. Ragib el-Isfehani, el-Miifredét, Istanbul 1986, s. 279 (‘rahame’
md.).

20 el-Bakara 2/30.
2L el-Fatiha 1/1-7
22 el-Alak 96/1.

2 el-En’am 6/18, 61.
2 el-A’raf 7/172

% el-Bakara 2/260.



delilin bulunmasini dilemistir. Kisinin kendinden bir delil uydurmas: da s6z konusu degildir
ciinkii Allah isitendir ve gorendir.?® Ote yandan Allah, zerre miktar1 bile zulim ve haksizlik
yapmayacagini kullarma deklare etmektedir.”” Ancak bu adalet ve hikmet, iradeli olarak fiil ve
tavir ortaya koyan insanlara, uygun bir karsilikla muamele edilmesini gerektirir. Gozlemlerimiz
ve tecriibelerimiz bu karsiligin bu diinyada tam olarak gerceklesmedigi yoniindedir. Nitekim
bircok haksizliklarin ve zuliimlerin, yapanlarinin yanina kar kaldigi, magdur olanlarin da
haklarmni alamadan diinyadan ayrildiklar1 bir gercektir. Oyleyse yegane adaletin ve hikmetin
gerceklesecegi bir yerin olmasi gereklidir.

Allah, insan1 yaratip onu terkedilmis bir vaziyette birakmig degildir. Ona verdigi bedeni ve
ruhi imkanlarin yani sira yasamasi i¢in mekan kildigi diinyay: tiirli nimetlerle donatmustir.
Gokten yagmurun yagmasi, yagmurla birlikte yerden birgok cesit bitkinin bitmesi, onlarla
beslenen hayvanlarin etlerinden, siitlerinden ve derilerinden insanlarin istifa etmeleri buyuk bir
nimettir. Bu nimetin karsiliginin ne oldugunu da gonderdigi peygamberler vasitasiyla bildirmis,
ebedi ve zahmetsiz bir nimete erismesinin yollarin1 géstermistir. Bu ebedi ve zahmetsiz nimetin
bulundugu yer ahiret hayatidir. Ancak insan, ilahi tavsiye ve telkinin zittina hareket eder ve
dogru yoldan saparsa o ebedi nimetten mahrum oldugu gibi, ebedi bir gazaba ve azaba ugramasi
da s6z konusudur. %

Sonug olarak su agiktir ki, Allah’a ve her seyin O’nun giicii dahilinde olduguna inanan
insan, inandigi bu Tanri’nin kendisi i¢in yeni ve Oliimsiiz bir alem olusturacagina inanir ve
bekler. Zaten tarihi veriler goz oniinde tutuldugu takdirde tanr1 inanci ile 6limsiizlik diisiincesi
arasinda bir paralelligin bulundugu hatta bu iki inang¢ arasinda kokli bir bagin varligi inkar
edilemez bir gercektir. Ozellikle ilahi dinler s6z konusu oldugunda bunun c¢ok acik ve kesin
oldugu, bu din miintesiplerinin hem yazili hem de sozlii geleneklerine bakilarak gt')rw[ilebilir.29 Bu
Olimsiizliiglin degisken, oliimlii ve siirprizlere hazir bu diinyada gergeklesmesi beklenilen bir
husus degildir. Oyleyse sartlar1 ve imkanlar1 dliimsiizliige gore hazirlanmis yeni ve baska bir
diinyanin varlig1 akla ve beklentilere uygundur.

B. Alem

Kelamcilar, degisime ve degisen unsurlara mahal/mekan olmasi dolayisiyla alemi hadis
sayarlar ve hadisi, sonradan olan, yaratilmis, yok iken var edilmis ve yok olmaya yatkin olan
seklinde tanimlarlar. Ciinkii onlara gore alemin Oniinde yokluk vardir, diger bir ifade ile alem
yokluk tarafindan Oncelenmis (sebkat) olandir. Oncesinde yokluk bulunanmn sonrasinda da
yokluk olmasi dogru bir mantiktir.*® Gézlemlerimiz alemde bulunan unsurlarin, aralarinda siireg
olarak farkliliklar bulunsa bile, zaman igerisinde yiprandigi, degisime ugradig1 ve neticede yok
oldugu seklindedir. Higbir sey eskisi gibi degildir ve her olay yeni bir olay olarak karsimiza
cikmaktadir. Olaylarin yeniligi veya degiskenligi aslinda olgularin yeniligi ve degiskenliginden
kaynaklanmaktadir. S6zgelimi bir glin 6nceki ‘ben’ ile bir giin sonraki ‘ben’ ayni degildir. Bu
ayni olmamak hali ‘ben’ tarafindan gergeklestirilecek fiillere ve fiiller neticesinde meydana
gelen olaylara yansimaktadir. Netice itibariyle ‘ben’ her giin ve hatta her an yeni bir ‘ben’ olarak
varligimi siirdiiriirken, etrafimdaki olgu ve olaylar da buna paralel olarak yenilenerek ve
degiserek siirmektedir. Bu demektir ki, biz telafisi imkansiz, doniisii olmayan olaylar
silsilesinden meydana gelen bir siire¢ i¢indeyiz. Diger bir ifade ile sdylemek gerekirse biz ve
etrafimizdaki her sey, zaman ve mekan koridorunda siirekli bir degisim ve doniisiim ile kesin
olan bir sona dogru yol alan varliklariz. Bu sekilde alemdeki unsurlarin tek tek sonlu olmalari, bu
unsurlarin toplamindan ibaret olan alemin de sonunun bulunmasi anlamina gelir veya en azindan
alem icin top yekun bir déniisiim ve degisimi gerekli kilar.®*
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Felsefeciler ise, alemin unsurlarin1 temelde basit ve miirekkep/birlesik olmak iizere ikiye
ayirmaktadirlar. Onlara gore alemin basit unsurlarinda bozulma ve c¢oziilmenin olmasi sz
konusu degildir. Ciinkii basit unsurlar alemin ay lstl (fevka’l-kamer) kisminda bulunurlar ve
orada olus-bozulus (kevn-fesad) kanunlar gecerli degildir. Olus-bozulus kanunlar1 alemin ay alt1
(tahte’l-kamer) kisminda gegerlidir ve orada bulunan her unsur bu kanuna tabiidir.** Ancak
burada da bazi istisnalar s6z konusu olabilmektedir. S6zgelimi nefs-i kiillinin bir yansimasi olan
insan nefsi mahal ve mekan itibariyle ay alti alemde bulunmakla birlikte, kiilli nefsin uzantisi
olmast bakimindan gercekte ay iistii aleme aittir ve dolayisiyla olus-bozulus kanunlarina tabi
degildir. Ancak bu istisnalar géz ardi edildiginden felsefecilere gore bu olusun ve bozulusun
teselsiil seklinde ilanihaye gitmesi miimkiin degildir ve alemin bir sonunun olmasi aklen ve
mantiken kaginilmazdir. Ciinkii olmus olan bir sey i¢in bozulus, kaginilmazdir.®® Her iki diisiince
acisindan kismen veya bir biitiin olarak alemin bir sonucunun oldugu ve bir degisim ve
baskalasmanin ka¢inilmaz oldugu kabul goren bir gecektir. Her ne kadar alem konusunda farkl
disiinseler de, bu sonun ve sonucun ebedi olarak devam etmesi noktasinda her iki kesimin de
hemfikir oldugu goriiliir. Diger bir deyisle ahiret hayatinin varligini kabul etmelerinin yaninda bu
hayat i¢cin devamlilik yani ebediligi de kabul etmektedirler.

Abhiretin gerekliligini giindeme getiren ikinci bir gerceklik ise, hem kelamda hem felsefede
alem icin ikili bir yapinin bulunmasidir. Yukarida gectigi gibi felsefedeki ay alt1 ve ay iistii alem
anlayisina benzer durum kelam diisiincesinde sahid ve giib seklinde bulunmaktadir. Kelama
gore sahid alem bes duyu ile idrak edilen alem iken gaib alem bes duyunun algi sinirlarinin
disindaki alemdir. Insanlar hep duyularinin ulasamadig1 alanlari merak etmisler hatta bu yolda
masal ve efsane seklinde hikayeler uydurmuslardir. En basitinden bazi insanlarin ruh ¢agirma
seansi diizenlemesi bile bu merakin bir sonucudur. Modern sinemanin ge¢mis ve gelecek
hususundaki kurgular1 da aslinda bu merakin tatmini i¢indir. Buradan su sonu¢ ¢ok rahat bir
sekilde ¢ikarilabilir: Alem hususunda ikiligin ortadan kalktigi her seyin bes duyu ile
algilanabildigi veya insanin artik merak edecegi ve idrakinin disinda bulunacak bir bolimin
bulunmayacagi yekpare bir alemin olacagi bir zaman dilimi gelecek ve bu tasavvur
gergeklesecektir. Bu, Kur’an’da insanlarin ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin bilgiye ulagmalar
asamasi olarak tarif ve tasvir edilir.** Kur’an’m bu aciklamasi aslinda fitri olarak her insanda
bulunmaktadir. Zaten Kur’an’da insanin fitratim1 agiklamakta ve ona uygun olandan haber
vermektedir. Kur’an’da bildirilen bir Ongdrii veya gerceklesmenin temennisi degil, bir
gercekligin haberidir. Sia’nin 6nde gelen diisiiniirlerinden Tabatabai’nin “kiyametin kopmasi ile
birlikte diinyevi sebep-sonug diizeni bitecek, hicab/perde kalkacak gayb ile sehadet bir olacak™®
seklindeki tespiti, degerlendirmelerimize paralel dismektedir.

C. Insan

Yukarida deginildigi gibi hicbir varlik bir hikmet ve gaye gozetilmeksizin bos yere
yaratilmig degildir. Alemdeki varliklarin en sereflisi olan insanin, bir hikmet ve gaye ile
yaratilmis olmasi en layik ve en akla yatkin olandir. Bu dogrultuda olmak iizere Allah’m “Insan
bast bos birakilacagini m1 samyor?”36 uyarist insanin kesinlikle bos yere yaratilmadigi ve kendi
basina birakilmayacagini ifade eder. Nitekim “Biz insanlar1 ve cinleri ancak bize kulluk etsinler
diye yarattik”’ ayeti bir $l¢iide insanin yaratilis gayesini de bize bildirmektedir.

Ancak insan akilli ve iradeli bir varlik seklinde yaratilmasinin geregi olarak kendisine
baska gayeler ve vyaratilis hikmetleri bigcerek bu dogrultuda baska bir takim hedeflere
yonelebilmektedir. Sozgelimi “Onlar Allah’t birakip seytanlart kendilerine dost edindiler.
Boylelikle onlar hidayet {izere olduklarini san1yorlar”38 mealindeki ayette insanin kendisine

%2 Celaleddin Devvani, Celal, s. 5; Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara 2001, s. 183.

3 Yasar Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul 2000, s. 73.
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verilen iradeyi nasil yanlis yolda kullandig1 ve kendisine yeni ve beklenmeyen bir takim yollar
¢izdiginin resmi verilir. Bu karar ve davraniglari ile onlar, iyi is yaptiklarin1 zannediyorlar ama
yamldiklarini ahirette biitiin bu yaptiklarimin bosa gittigini goriip anlayacaklardir.*® Onu aslinda
yanilgiya iten sehevi arzulari, biriktirdigi mal ve miilkiin goéziinii kamastirmasi, kadin ve
cocuklarin onu ne oldum sevdasina diisiirmesidir.** Bunun sonucunda 6yle bir noktaya gelir ki,
biriktirdigi mal ve miilkiin kendisini ebedi kilacagim™ bitiin bunlar sayesinde hic kimsenin
kendisine giic yetiremeyecegini zanneder*’; éldikten sonra da kemiklere ve yok olan et ve
derilerine bakip bu diinya disinda bir diinyanin olmadigin1 zaten bu ¢iirtimiis kemikleri toplanip
bir araya getirilmesinin de imkansiz oldugu vehmine kapilir.*® Halbuki insan, yukarida
belirtildigi gibi 6zel bir amag¢ dogrultusunda yaratilmis, kendisine dogru yol gosterilmis ve yanlis
yollara gitmemesi tenbih olunmustur. Ote yandan insana taninan dzel imkanlar onun bu &zel
gayesine matuf olarak kendisine tahsis edilmistir.*

Biri bedeni digeri ruhi olmak iizere insana iki boyutlu imkan taninmustir. insan bedeni
diger varliklara gore bir takim 6zel donanima sahiptir. Her ne kadar 6teki canlilara gore bazi
eksiklikleri var ise de, ruhi ozellikleri ile bunu telafi edecek durumdadir. Bu imkanlar ile
yiyecek bulmadan barinmaya, giyimden ulasima kadar var olan biitiin eksiklikleri ve aksakliklar
giderebilecek; denizde seyahat etmekten, hava da yolculuga kadar bir ¢ok imkansiz gibi goriilen
hususlar1 basaracak durumdadir. Miikkemmel bes duyu insanin bedeni avantajlarin1 olustururken
akil, irade, hayal giicli, disiinme kabiliyeti gibi hususlar ruhi o6zelliklerini meydana
getirmektedir. Su 6nemli bir husustur ki, tek basina bedeni 6zellikleri veya yalnizca ruhi
avantajlari insana yeterli degildir. Bunlar bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde insan miikemmel bir
varliktir. Bu yiizden insan tarif edilirken ‘hayvan-1 natik’ ifadesi bir biitiin olarak kullanilir.
Hayvan insanin bedenini, natik ise ruh tarafin1 temsil eder. Hayvaniyet 6zelligi ile natikiyet
ozelligi birbirinin ayrilmaz pargalaridir. Bunlarin ayrilmasi insanin, insan olmaktan g¢ikmasi
demektir. Zaten Islam inancina gore ruh-beden biitiinliigii bakimindan diinya hayat1 ile ahiret
hayati arasinda bir fark yoktur. Diinya hayatinda nasil ki, her iki unsur birlikte bir biitiin teskil
ediyorsa, ahiret hayat1 aym sekildedir.*®

Insana taninan bedeni ve ruhi imkanlarin yani sira biitiin bir alem adeta insanin emrine
verilmistir. Giinesin aydinlik, gecenin dinlenme, yildizlarin yol ve yon tayin etme araglari
kilinmasi; yagmurlarla tiirlii yiyeceklerin bitirilmesi, otlaklarda beslenen hayvanlarin etlerinden
siitlerinden istifade edebilme yeteneginin verilmesi insana taninan tabil imkanlardir. Bunlar hem
Allah’m varhigmin isaretleridir hem de O’nun 6liiden diriyi, diriden 6liiyii ¢ikarma kudretinin
gostergesidir. “Iste Allah budur. Nasil oluyor da siz Allah’in yegane varlik oldugunu ve asla
ortagr olmadiginm yalanhyorsunuz.”46 [nsana taninan bu imkanlarm karsiiginda bir takim
sorumluluklarin yiiklenmesi beklenen ve olmasi gereken bir husustur. Ancak yukarida gectigi
gibi, insanin iradeli bir varlik olusu, beklentilerin dogru orantili gergeklesmesini her zaman
miimkiin kilmaz. Beklenti ile insanin iradesinin ¢atistigi noktada, aksi sonuglarin ¢ikmasi
kagimilmazdir. insanin iradesini ydnlendiren ise, akli muhakeme neticesinde ortaya koydugu
degerlendirmelerdir. Bu degerlendirmeleri sekillendiren de, ¢evre sartlarinin yani sira i¢ diinyast
ile disardan veya icerden gelen telkinlerdir. Cevre sartlari, maddi olabilecegi gibi beseri ve
duygusal da olabilir. I¢ diinyas: ise, aclik, susuzluk, hastalik gibi bedeni olabilecegi gibi, sevgi-
nefret, aci-tatli, nese-liziintii seklinde duygusal ve psikolojik olabilir. Disardan telkinler
insanlarin birbirlerine dostane ve hasmane sozlii ya da fiili tepkilerinin insanda makes
bulmasidir. Igerden telkin ise melegin yonlendirici, seytanin saptirici telkinidir. Biitiin bunlar
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insan ve insandan sadir olan fiil ve sozler i¢in belirleyici faktorler olarak kargimiza ¢ikar. Zaten
Yiice Allah’in peygamber gondermek veya melek vasitasiyla insana olan hitab1 da telkinden
ibarettir. “Sen ancak uyaricisin”*’ mealindeki ayet, peygamberin gérevinin siirlarini gstermesi
bakimindan 6nemlidir. Cilinkii Allah, akilli ve iradeli yarattigi kulundan kendi iradesiyle bir
yonelis ve tavir bekler. Bagkasinin zorlamasi ile yapilan yonelis, Allah’in insandan istedigi
degildir. Bundan dolay1 Allah Teala “Biz ona dogru yolu gosterdik, ya siikreden olur ya nankor
olur™® buyurarak insana hem beklentisini bildirmekte hem de ona smurlarini gdstermektedir.
Ciinkii insanin siikretmenin diginda yapabilecegi sey nankor olmaktir, doniip dolasip gelecegi yer
de goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in huzurudur®® ve her seyden miistagni olan Allah’in ona
ve yaptiklarina hi¢ muhtaglig yoktur.50 Oyleyse insana diisen kendisine taninan bu imkanlara
karsilik ylikiimliliigiinii iradi olarak yerine getirmesidir. Diger bir deyisle insana yapilmis ilahi
bir tavsiye olan dosdogru yola yani sirat-1 miistakime yonelmesi ve yanlis yollardan
kagmmasidir.”* Buna karsilik iradesini aksi yonde kullanarak yiikiimliiliigiinii yerine getirmeyen
kisi i¢in de, bir cezanin takdir edilmesi adaletin yerini bulmasi i¢in gerekli ve beklenendir.
Gozlemlerimiz ve denemelerimiz bu cezanin bu diinyada gerceklesmedigi yoniindedir. Oyleyse
mazlumun ve magdurun bekledigi hakkin yerine gelmesi, zalimin zulmiiniin yanmna kar
kalmamasi igin bir hesaplasma ve karsilik giiniiniin olmasi gerekir. Boyle bir giiniin olmasi
thtimal dis1 olmadig1 gibi, insan i¢in siirpriz de olmamalidir. Ciinkii Allah Teala gonderdigi
peygamberler vasitasiyla agik¢a bunu bildirilmistir.

Ote yandan insanin mahiyeti yani yaratilis1 da bdyle bir akibetin olacagim ve yasanilan
hayattan sonra yeni bir hayatin bulunmasi gerektigini insana hatirlatir mahiyettedir. ibn
Haldun’un dedigi gibi, insan i¢in bu diinyanin son olmasi, yaratilmasinin abes olmasi anlamina
gelir. Eger 6lim bir yokluk ise, insanin gelecegi yokluk, gidisi yokluga dogrudur ve hal-i
hazirdaki varlig1 da anlamsizdir.> insanin yerini ve degerini tespite ¢alisan Ragib el-isfahani’ye
gore varliklar icerisinde en iistiin olanlar canlilar yani ruh tasiyanlardir, bunlar igerisinde de irade
ve tercih sahipleridir. Tercih sahipleri i¢inde de en listlin olan gelecegi diisiinen ve gelecekte
olacaklar hakkinda fikir yiiriiten insandir. Bu durumda gelecek hakkinda diisiinme, kaygi duyma,
plan ve program yapma insanin en temel ayirt edici 6zelligidir. Bu 6zeliligi de Allah, ahiret
hayatini bilsin, hatirlasin ve ona goére hazirlansin diye insana vermistir. Aksi durum yani ahiretin
olmamasi, insanin bu 6zelliginin bos ve gereksiz olmasi; insanin bin bir emek sarf ettigi, ¢ile
cektigi, tirlii eziyetlere katlandigi ve {iziintiiler iginde kivrandigi bu diinya hayatinda, hayvanlara
esit veya onlardan daha kotii bir pozisyonda olmasi anlamina gelir. Cilinkii “diinya karar yeri
degil, bir ugrak alamdir.” *® Halbuki insan ebediyet i¢in yaratilmistir. Ebediyete gidilen yolda,
ana rahmi ve diinya hayat: gibi duraklar veya ugrak yerleri s6z konusudur. Isin sonunda insan
ebedf ahiret yurdunda karar bulacak istikrara kavusacaktir.>*

D. Hayir ve Ser

Yiice Allah’in diinya hayati ile i¢indeki olgu ve olaylar1 imtihan geregi c¢ift kutuplu
yaratmis oldugu bir gergektir. Insan bakimindan diinyada hayir kadar ser de bir hakikattir. Diger
bir deyisle her bir olgu ve olayin insan igin hayir tarafi oldugu kadar ser tarafi da bulunur. Insan
bu hayir ve ser ikiligi karsisinda bir delil arayis1 ve miitereddit bir sikint1 i¢erisindedir. Adeta
varlik ve yokluk miicadelesi vermekte, sahip oldugu diisiinme yetenegi ile bir delil bulmaya
calismakta ve tercih kabiliyeti ile bir secim yapmaya zorlanmaktadir. Butln bunlar 6niine
konulmus ve belirlenmis segenekler iizerinden yiiriir ve gerceklesir. Ancak tercih noktasinda
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disardan higbir zorlayici baskiya maruz kaldigi da sylenemez.> Cinkii Allah, insanin 6niine
hayir ve serrin karisik oldugu bir imkan alan1 yaratir, ona tiirlii yollar acar, 6niine ¢esitli vasitalar
koyar. Nitekim, “Biz ona dogru yolu gsteririz. Dilerse siikreden olur, dilerse nankér olur’™
mealindeki ayette tercih noktasinda kisitlama séz konusu olmadigi ifade edilir; dogru yolun
gosterilmesi ise telkinden ibarettir. Cilinkii kulunun yanlis yola gitmesine rahmet ve merhamet
sahibi Yiice Allah’in razi olmasi beklenmemelidir. Bunun igin siirekli telkin ve hatirlatmada
bulunur: “iste bu benim dogru yolum, ona uyun! Baska yollara uymayn ki sizi benim yolumdan
ayirmasin”’. Bu dogrultuda olmak iizere Allah, dogru yolu gdstermek Uzere insanlara
peygamber araciligi ile din gonderir ve esyanin soz konusu gift tabiati hususunda onlari
bilgilendirir ve kendilerine verilen diisiinme ve ¢ikarsama kabiliyeti ile hak yola yénelmelerini
ister. Bu insan i¢in bir kisitlama degil, ilahi destek ve uyaridir. Ciinkii Allah insanin baski altina
alinmadigini ve zorlama ve dayatmaya tabi tutulmadigini “Dinde zorlama yoktur”*® mealindeki
ayet ile acikca bildirmistir. Zira peygamberin getirdigi ilahi kitap ve Allah’m kontroliindeki
uygulamalart (siinnet) ile “dogruluk ve yanlishk birbirinden ayrilmistir”®, bundan sonra kim
“kim tagfitu inkar eder ve Allah’a inamirsa o saglam bir kulpa tutunmus olur”® ve béylelikle
kurtulusa erer.

Diinyada var olan her olgu ve olayin insana yonelik islevi ve konumu itibariyle ¢ift kutuplu
oldugu aslinda gozlem ve tecriibelerimizle de sabittir. S6zgelimi uygun miktarda yenilen bir
yiyecegin insana faydali olmasinin yaninda miktarin asilmasi durumunda zararli olmasi ve hatta
ciddi sonuglara yol agmas1 kacinilmazdir. Atesin insana sagladigi bir¢cok faydanin yaninda ciddi
ve onulmaz zararlar1 da beraberinde getirdigi asikardir. Zararli kabul edilen bazi yiyeceklerin
faydasinin oldugu da Kur’an’da belirtilir. Ornegin icki hakkinda inen ilk ayette bir ¢ok zararinin
yam sira cok az da olsa faydasinin oldugu bilgisi verilir." Yenilmesi haram olan domuz ve
murdar hayvan eti gibi yiyeceklerin zorda kalindigi durumlarda (1zdirar hali) yenilmesine
miisaade edilmesi de, kisith da olsa faydali yoniiniin bulundugunu gdsterir.”? Gelinen sonug
diinyada mutlak iyi veya mutlak kotii yoktur. Allah’in insanlara hidayet olarak gonderdigi kitap
olan Kur’an’in ayetleri bile muhkem ve miitesabih olarak iki kisma ayrilir ve kalbinde hastalik
(zeyg) bulunan kimseler onun miitesabih ayetlerini dillerine dolamak suretiyle ser yonde sonug
almaya kalkisirlar. Gegmisten giinlimiize biiyiicii, cinci veya diinyevi ¢ikar pesinde kosan bir
takim insanlarin Kur’an’1 kotii niyet ve emellerine alet etmeleri bu kapsamda degerlendirilebilir.
Esyanin ¢ift kutuplu olmasinin hikmeti insanin bu diinyaya imtihan i¢in gonderilmis olmasidir.
Imtihan; iman, amel ve tevakkuf olmak Uzere iic tiirlii gergeklesir. “Kim tag(tu inkar eder ve
Allah’a inanirsa”® ayetinde kisinin iman bakimindan sinanmasi s6z konusudur. “Kim iyi amel
islerse karsiligin1 kim de kotli amel islerse karsiligini gé’)rl'jr”64 ayetinde ise amel bakimindan kisi
imtihana tabi tutulur. Allah miitesabih ayetleri indirmekle, insanin acziyetini kendisine bildirmek
istemigtir. Kur’an Arapca olmasina ve gonderilen kavim de Arapga’y1 biliyor olmasina ragmen
miitesabih ayetler s6z konusu oldugunda bu bilgileri ile o ayetlerin manasini tam olarak
anlamalari miimkiin olamamistir. Yiice Allah miitesabih ayetler karsisinda insanin tavrini
smamis ve aczini itiraf etmek ve haddini bilmek suretiyle tevakkuf etmesini istemistir.®®

% Deb0st, el-Emedii’l-Aksa (nsr. Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrut 1405/1985, s. 286.
% el-insan 76/3.

5 el-En’am 6/153.

58 el-Bakara 2/256.

5 ayni1 ayet.

ayni1 ayet.

61 pk. el-Bakara 2/219.

62 el-Bakara 2/173; el-En’am 6/145.

83 el-Bakara 2/256.

8 ez-Zelzele 99/7-8.

8 Eb{ Selem es-Semerkandi, Ciimelii usdli‘d-din (nsr. A. Saim Kilavuz, Eb( Selem es-Semerkandi ve Akaid Risalesi), Istanbul,
1989, s. 36-37.
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Aslinda olgu ve olaylar insan bakimindan ndtr durumdadir. Insanin yaklasimi ve kullanma
bicimi anilan olgu ve olaylarin hayir veya ser seklinde insana yonelik konum ve islev
kazanmasia neden olur. Yukarida deginildigi gibi, yiyecegin insana faydasi kararinca ve
geregince yenilmesi durumundadir, aksi takdirde insana zarar vermesi kagiilmazdir. Bu 6rnegi,
biitiin olgu ve olaylara tesmil etmek miimkiindiir ve neticede ayni sonu¢ dogar. Dogan cocuk,
insan i¢in bir hayir ve berekettir ama kotii yetismis, zararli aligkanliklar edinmis ve tabiati
bozulmus bir evlat anne baba igin bir felakettir. Evladini ¢ok fazla 6nemseyen anne-babalar,
adeta kendilerini onun gercek varlik sebebi olarak goriirler veya ona giivenereck Allah’a karsi
saygisizliga giderlerse, sonugta sirke diigme ihtimalleri ortaya ¢ikar.®® Bu da aslinda bir hayir ve
bereket olarak goriilen, dogdugunda seving duyulan evladin bir ser ve fitne olmas1 demektir.
Ayni durum insanin sahip oldugu mal ve miilk icin de gecerlidir. Zenginlik ve iktidar insanin
gbziini biirtidiigii ve gercek yaraticisina karsi gorevlerini engellediginde, aymi sekilde bir
fitnedir. Bu yiizden olacaktir ki, Kur’an’da mal ve evlat bir fitne (agir imtihan) olarak
nitelenmistir. Nitekim miilk/iktidar Firavun’a “En biiyiik rab benim!”®’ dedirtmistir. Ama sahip
oldugu miilk onu denizde bogulmaktan kurtaramamistir. Ahirette de sabah aksam atese atilmak
suretiyle azap olunmaktan kurtaramayacaktir.’® Boylesi bir mal ve iktidarin insanin hayrina
olmadigi bilakis hem diinyada hem ahirette birgok serri beraberinde getirdigi aslinda etrafimizda
gelisen olaylara bakarak gozlem ve tecriibelerimizle de gorebiliriz. “Bazen hosunuza gitmeyen
bir sey sizin i¢in hayirli, arzu ettiginiz bir sey de sizin i¢in gser olabilir. Allah bilir siz
bilemezsiniz”® buyuran Allah Teala bu ger¢egi insan ogluna bildirir.

Hayir ve serrin insan karsisinda bir gergeklik oldugunu vurgulayan Ragib el-Isfahant,
birinden digerine ge¢menin imkan ve imkansizliginin 6lgiisiinii belirlemeye ¢aligir. Ona gore
hayir ve ser konusunda insanin iki durumu vardir. Eger bir kimse hayir veya serre derinlemesine
dalmis ve son noktaya ulasmis ise, geri doniisii neredeyse imkansiz hale gelmistir, biitiin ¢ikislar
kapanmis demektir. Ancak bdyle bir durum séz konusu degilse kisinin donmesi miimkiindiir.
Bundan kurtulus yolu da ilahi bir destekle (tevfik) miimkiindiir. Aksi takdirde Allah kisiyi kendi
haline birakir (hizlan) kisi de serrin derinligine dalar gider. Ragib el-Isfahéani’ye gére bu durum
kisinin tovbe edememe diger bir deyisle tovbeyi hatirlayamama halidir. Bu noktaya ulagmis
kisinin kalbi miihiirlenmis ve hatimesi belirlenmistir.”> Ctinkii bunlar bir 6li gibi kendilerini
hayirh telkin ve tavsiyelere kapatmuslardir.”* Ancak normal sartlar altinda insan, hayir olana
yonelir ve ser olandan kagar, cehalet ve hirs sonucu diistiigii kot durumdan kurtulmak ister.
Boyle bir noktada olana Allah, tévbe kapisini sonuna kadar agar.’? “Cahillikle bir kétiiliik isleyen
ardindan déniip tovbe ederse, Allah onun tvbesini kabul eder””® Bu ayet, ayni zamanda insanin
her an ser ile kars1 karsiya oldugu, cehalet veya bagka bir nedenle ona bir sekilde bulasmasinin
imkanina isaret eder. Oyleyse insanin bu diinya hayati icerisinde amlan c¢ift kutupluluktan
Kurtulup mutlak hayra ulagmasi imkan dahilinde degildir. Ciinkii bu diinya karar yeri degil kisa
siire kalinacak bir ugrak alamdir.”* Su ayetlerde bu durum c¢ok acik bir sekilde dile getirilir:
“Allah onlara ‘Yeryiiziinde y1l sayis1 itibariyle ka¢ giin kaldiniz?” diye sorar. Onlar da ‘Bir giin
veya giinlin bir kism1 kadar kaldik, sayabilenlere sor’ derler. Allah buyurur ki: Sadece az bir
zaman kaldimiz keske diisiinebilseydiniz”". “Onlar mahserde bir araya toplandiklari giin, sanki
sadece giindiiziin goriisiip tanistiklar1 bir saat kadar diinyada kalmis olurlar. Allah’in karsisina

8 el-A’raf 7/189-190.

87 en-Nazi’at 79/24.

68 el-Mii’min 40/46.

8 el-Bakara 2/216.

0 pk. Bakara 2/7.

™ pk. en-Neml /80.

2 Ragib el-Isfahant, Tafsii n-nes ‘eteyn, s. 184-186.
™ en-Nisa 4/17.

™ Ali b. Ebi Talib, Nehcii'l-beldga, s. 493.

5 el-Mii’mindn 23/112-114
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¢ikmayi yalanlayip yola gelmemis olanlar, en biiyiik hiisrana ugramis olanlardir”’®. Ayette de
belirtildigi gibi insan buraya kisa siireligine imtihan i¢in gonderilmistir ve Allah’in rab oldugunu
unutmamasi ve kulluk vazifesini yerine getirmesi ondan talep edilmistir.”” Oyleyse gelip gegici
olan bir ugrak yerinde, ebedi mutlak hayrin bulunmasi ve elde edilmesi miimkiin olmadig1 gibi,
insan i¢in burasmin bir imtihan alani olarak belirlenmesi de buna engeldir. Ebedi ve mutlak
hayra karar yerinde ve imtihanin akabinde ulasilir.”® Karar yeri, insan icin ebedi mekan olarak
tahsis edilen ahiret yurdu ve orada mii’'minlere ayrilan cennettir. Bu diinya miicadele alanidir.
Micadele, iyilik ile kotiliigi tercih miicadelesidir. “Kim zerre miktar1 hayir islerse karsiligini
gorecek, kim de zerre miktar: ser islerse karsiligini gorecektir”.”® Bu diinyada kazanma yoktur,
kazanmanin miicadelesi vardir. Kazanilan veya kazanildigi var sayilan, sahip olunan veya sahip
oldugu varsayilan her olgu ve itibar bu diinyada kalacaktir. Insan nasil ¢iplak ve yalmz geldi ise
yine ¢iplak ve yalniz gidecek, onun Allah’in buyrugu karsisindaki tercihi, tavri ve davraniglari,
karar mekanindaki durumunu ve hayir karsisindaki konumunu belirleyecektir.

Oyleyse insanin mutlak ve ebedi hayrmn bulundugu bir mekani ve zamani aramast,
6zlemesi ve arzulamasi fitratinin bir geregidir.*® Bu ayni zamanda diinyanin ¢ift kutuplu olgu ve
olaylarindan kurtulmak igin bir yol ve vesiledir. Kur’an’da diinya hayatini tercih edenlere ahiret
hayatinin daha hayirli ve devamli oldugunun hatirlatiimasi®', insanin bu 6zlem ve arzusuna
cevap mahiyetindedir. Ote yandan yine Kur’an’da cennet ve cehennem ayriminin sadece iyiler
ve kotiiler seklinde degil, iyilikler ve kotiiliikkler seklinde bir ayrim olacagi agikga belirtilir. Bu,
insanin igine yerlestirilen mutlak hayra ulagsma arzusunun karsiliksiz birakilmadiginin agik
delilidir. Dinin temel amacinin insanlart mutlak hayra sevk etmek oldugu gergegi de, bu tespiti
dogrulayan bir husustur. Bu dogrultuda olmak iizere mahser yerinde insanlar hesaba ¢ekilecek ve
iyiler cennete kotiiler cehenneme gidecektir. Bu ayrisma sadece kisiler bakimindan degil, iyilik
ve kotiiliik bakimindan da olacaktir. Iyi insanlarla birlikte iyilikler/hayirlar cennete, dinen kotii
olarak nitelenen insanlarla birlikte kotuliikler/serler cehenneme gidecektir. Nitekim Ytce Allah
inanan ve salih amel isleyen bununla cennete girmeyi hak eden kullarmmin cennete giriste
kendilerini temizleyecegini ve birbirlerine karsi olan kin ve nefreti i¢lerinden ¢ikarip atacagini
bildirir.%? Buna karsilik cehenneme girenler birbirlerine karsi daha fazla kin ve nefretle dolu
olacaklar, birbirlerini suglayacaklar ve hasimlarimin kat kat azaba ugratilmasini talep
edeceklerdir.** Bu dogrultuda olmak iizere Muhyiddin ibn Arabi, cehenneme gireceklerin aci,
1zdirap ve eziyetleri kabul edecek bir yapida kilinacaklarini; cennete girenlerin ise aci, 1zdirap ve
eziyetten uzak; acikma, susama ve ihtiya¢ giderme gibi zorluklardan arinmus, kilfetsiz ve
zahmetsiz bir huzur ve mutluluk ortaminda barindirilacaklarini dile getirir.®*

Ydnus slresindeki diinya hayatinin gelip gegiciligi, hayir ve ser ile insanin siirekli yiiz
yiize olusu tasviri, buraya kadar anlattiklarimizin 6z ve 6zetidir. Diinya hayatinin misali suna
benzer: Gokten yagmur yagar, bitkiler onunla yeserir, her taraf yemyesil ziimriit tepeler haline
gelir. Ortaya c¢ikan iirlin insanlarin o kadar hosuna gider ki, biitiin bunlar1 kendilerinin
yaptiklarini ve sahip olduklarini zannederler. Bir gece veya giindiiz ansizin gelen bir felaket
hepsini yok eder. Bir giin dnceki zenginliklerinden eser kalmaz.®®> Bunun akabinde ahirette hayir
ve ser sahibi insanlarin durumlari da soyle tasvir edilir: “Glizel davrananlara daha giizel karsilik
(cennet) ve daha fazlasi (Allah’in cemalini seyretmek) var. Onlarin yiizlerine ne bir leke bulasir
ne de zillet. Iste bunlar cennet dostlaridir ve orada ebedi kalacaklardir. Diinyada kétiiliik

®Y@nus 10/45

T el-A’raf 7/172.

®  Debst, el-Emedii’I-Aksa, s. 41, 82.

™ ez-Zilzal 99/7-8.

8 Ragib el-Isfahani, Tafsilii n-nes eteyn, s. 200.

81 el-A’1a 87/17.

8 el-A’raf 7/42-43.

8 el-A’raf 7/36-39.

4 ibn Arabi, el-Fiitithdtii’I-Mekkiyye, Beyrut ts., Daru Sadr, 111, 32.
& pk. Yinus 10/24.
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kazananlara gelince, onlara kotiluklerine uygun bir ceza (cehennem) verilecektir. Onlarin
yuzlerini zillet burdr. Onlar1 orada Allah’tan kurtaracak bir kimse de yoktur. Onlarin yiizleri
sanki gecenin zifiri karanligindan bir parca ile kaplanmistir. Iste bunlar cehennem kalabaligidir
ve orada ebedi kalacaklardir.”®

Felsefecilere gore ise, akil ve duygularla desteklenmis insan, dinyada hem hayir ve lezzeti
hem de tersi olan ser ve eziyeti hissetmektedir. Kendisine bahsedilmis donanim ile bunlari
ayiracak durumda olan insan, yiice mutluluga/saadete ulasma arzusuyla ser ve eziyetten
kurtulmanm, mutlak hayir ve lezzetin pesindedir. insan igin yiice saadet ancak beden ile
alakasini kestiginde gerceklesir ki, bu da 6liim ile bu diinyay: terk edip 6te diinyaya gitmekle
miimkiindiir. Her ne kadar bedeni alakanin alt diizeye indirilmesi ve zayiflatilmasiyla bunun
diinyada kismen gerceklestirilmesi imkani var ise de, ger¢ek anlamda gerceklesme ahiret
yurdunda olacaktir. Clinkii mutluluk ancak ruh ile bedenin birbirinden ayrilmasi ve ruhun kendi
kemal ve varolusunu gergeklestirmesi ile miimkiindiir. Ruh ile bedenin birbirinden kesin olarak
ayrilmasi ise ancak 6lum iledir.®’

II. AHIRET HAYATININ SAFHALARI

Kabir hayati, insanin diinya hayatinin bitmesi ile baslayan, tekrar dirilis anonsu olan
ikinci sura iiflenmesi ile son bulan gegici bir hayattir. “Sabah ve aksam atese sunulurlar. Kiyamet
koptugunda ise ‘Firavun ailesini azabim en siddetlisine sokun’ (denilir)”®® mealindeki ayet kabir
hayatinin varligina dair delildir. Ciinkii ayette kiyamet kopmazdan 6nceki Firavun taraftarlarina
yapilan azaptan bahsedilmektedir. Kabir hayati, gecici olmasi yonii ile diinya hayatina
benzerken, amellerin olmamas: itibariyle de ahiret hayatina benzer. Kabir hayatina diinya ile
ahiret arasinda ‘engel’, anlamina gelen ‘berzah’ ya da ‘berzah hayati’ da denilir.* Diinya hayati
da kabir hayat1 da kiyametin kopmasina kadar devam edecegine gore aralarinda bir paralellik s6z
konusu olacaktir. Yani diinya hayati ile kabir hayati birbirine paralel devam edecektir.

Diinya hayati kiyametin kopmasi ile sona erecektir. Ancak kiyamet kopmadan once
kiyametin yaklastigina isaret edecek bir takim kiyamet alametleri meydana gelecektir. Bu
alametler kiiciik ve biiyiik olmak tizere ikiye ayrilir. Kiigiik alametler, zinanin agiktan islenmesi,
uyusturucu maddelerin artmasi, ehil olmayanlara gorev verilmesi gibi pek ¢ok olumsuzluklarin
meydana gelmesi seklinde siralanir. Biiylik alametler ise, bozguncu bir kavim olan yeclc-
mecucln ¢ikmasi, ortalifa dehset sacacak bir yaratik olan dabbetii’l-arz’in zuhiru ile diinyay
biriyecek bir duman/duhéan ve deccalin ¢ikmasidir.

Kiyametin kopmasi, diinya hayatmin bitmesi demektir. Bu da Israfil adli melegin bitis ve
yeniden dirilis anonsu anlamina gelen siira ifiirlisii ile baglayacaktir. Birinci sur sdr, diinya
hayatinin bitisini ilani, ikinci sur ise kabir hayatinin bitisi ile yeniden dirilisin anonsudur. Diger
bir deyisle birinci slra iifleme ile biitin canlilar dlecek yani onlar i¢in diinya hayati bitmis
olacak; ikinci iifleme ile 6lmiis olan biitin canlilar yeniden diriltilecektir (el-ba’s ba’de’l-
mevt).® “Sir’a ufiiriildiigii giin goklerde ve yerde bulunan kimseler hep korku i¢inde kalir.
Yalniz Allah’in diledikleri korkmazlar. Hepsi boyun biikerek O’na gelirler.”91

Dirilisten sonra Mahser yerinde toplanan insanlara amel defterleri verilecek ve onlara
“Kitabim oku! Bu giin nefsin sana hesapgi olarak yeter”® denilecek ve insanlar hesaba
cekileceklerdir.®® Hesap sonunda kimin amel defteri mizanda yani amel terazisinde agir gelmisse
kurtulusa erecektir.®* Hesap sonunda insanlar cehennem {izerinde kurulu bulunan Sirat

8 Yy@nus 10/26-27; Mukatil b. Stleyméan, Tefsiru Mukétil b. Sileyman (nsr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424/2002, 11, 89-90.
8 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 11, 538/543; Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iiskisi, Istanbul 2000, s. 107.

8  el-Mu’min 40/46.

8 el-Mii’mintn 23/99-100.

%0 ez-Zumer 36/68.

8 en-Neml 27/87.

% el-Isra 17/14

% en-NQr 24/24-25

% el-Mu’mindn 23/102-103

13



kopriisiinden gececekler. ilahi adalet ile aklananlar kopriiden siiratle gecerken kotiiliik ve inkar
ile kendilerine yazik edenler kopriiden asagiya yani cehenneme diiseceklerdir. Bundan sonra
artik iki tlir hayat vardir. Biri Allah’a ve Rastliine inanan, haksizlik yapmayan ve yaptirmayanlar
i¢in hazirlanmis olan cennettir.® Digeri koétiiler ve inkarcilar i¢in hazirlanan ve yakiti insanlarla
taslar olan cehennemdir.®

III. AHIRET HAYATININ TEMEL MESELELERI

Safhalar1 kisaca 6zetlenen ahiret hayati ile ilgili hususlar hakkinda ortaya atilan problem ve
goriisleri ti¢ baslikta toplamak ve ifade etmek miumkiindiir. Bunlardan birincisi 6liim ile baslayan
yeni donemde ruh-beden irtibati, ikincisi ahiret hallerinin mahiyeti yani maddi, ruhani veya
temsili olmas1 ve son olarak bu hayatin ebediligi veya geciciligidir.

A. Ruh-Beden Irtibat

Ruh ile bedenin kategorik olarak birbirinden farkli oldugu agiktir. Sorun, ruh ile beden
arasinda nasil bir irtibatin oldugu; bagimsizliklarinin mumkiin olup-olmadigi;; mimkin ise,
bagimsiz olarak hayatiyet ve islevselliklerinin nasil oldugudur. Miisahedelerimiz ve bizatihi
olmasa da bilvasita tecriibelerimizle ruhtan bagimsiz bedenin hayatiyetinin ve islevselliginin
olmadigi miisellemdir. Oyleyse mesele bedenden ayri veya bagimsiz ruhun kendi kendine
hayatiyetinin ve islevselliginin bulunup-bulunmadigidir. Bu hususun incelenmesinde, insanin
yaratilisi, diinya hayati ve Oliimii ile yeniden dirilisinin bir biitiinliik icerisinde ele alinmasi
gerekir. Zaten Yiice Allah yeniden dirilisi kavrayamayanlara, ilk yaratilist referans
gostermektedir.®” Oyleyse yeniden dirilis ile ilk yaratihis arasinda bir benzerlik s6z konusudur.

1. Insanin Yaratihis:

“Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim "8 “Ben kuru ¢camurdan, suret
verilmis balciktan bir beser yaratacagim, Onu diizenledigim ve ruhumdan iifledigim/ruh
vasitasiyla canlilik verdigim zaman hemen ona secdeye kapanin™®, “Allah, insan: yaratmaya
camurdan bagladi. Sonra onun neslini hakir bir sudan yaratti. Sonra onu diizenledi ve ruhundan
tifledi/ruh vasitasiyla canlihk verdi. Akabinde sizin igin kulak, goz ve goniiller yaratti. »100
“Rabbin ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini aldiginda ve onlari nefislerine sahit
kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler. ~101

[k yaratilis itibariyle Allah, insanm bedenini diizenledikten sonra ona ruh iifledigini
belirtir. Bu da ruhun bedenin olusumunun akabinde gerceklestigini gosterir. Ayni siralama
sonraki yaratiliglar icin de gecerlidir. Her ne kadar insan ilk olarak topraktan yaratilmis ise de
sonraki nesiller lireme yoluyla yani erkegin sperminin, disinin yumurtasini doéllemesi yoluyla
gerceklestigi ifade edilir. Bilmiisahede akiskanligina dikkat ¢cekmek i¢in Allah Teala onu su
olarak niteler. Hakir/mehin nitelemesi ise insanlarn bu suyu, ilk haliyle pek de hos
karsilamamalarindan olsa gerektir. Diger bir deyisle ayetlerde Allah Teala bizim doél suyu
dedigimiz su ile ilgili miisahedemize ve karsisindaki tavrimiza dikkat ¢ekmektedir.

Bu noktada ruh ile ilgili birgok soru sdz konusudur. Insani yarattigini ifade eden Allah
Teala, neden ruhun bedene irtibatlandirilmasini, tifleme/neth tabiri ile ifade etmistir? Acaba
bununla ruhun bedenden 6nce varligr mi ifade edilmektedir? Eger ruhun bir 6nceligi var ise bu
oncelik, oncesizlik yani kadim olmas1 seklinde anlagilabilir mi? Yoksa naslardaki ifadelerinin
siralanis1 dikkate alinarak ruhun bedenden sonra oldugu ve bu iiflemenin yaratma seklinde
anlasilmasi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir mi? Son bir soru ise ayetlerde gecen ruhun aslinda bir
melek oldugu ve bu melek vasitasiyla bedene canlilik ilka edildigi mi ifade edilmektedir?

% el-Hadid 57/21
% el-Bakara 2/24
" Yasin 36/78-83.
% el-Bakara 2/30.
% el-Hicr 15/28-29.
100 es-Secde 32/7-9.
101 el-A’raf /172.
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2. Ruhun Yaratilmishg

Ruhun alemin bir pargasi ve yaratilmis oldugunu iddia edenlerin kahir ekseriyetini,
kelamcilar ile ehl-i hadis toplugu olusturur. Onlara gére hem Hz. Adem’in ruhu hem de Hz.
Isa’nin ruhu yaratilmistir, bu noktada aralarinda bir fark bulunmamaktadir. Ruhun ayetlerde
‘ruhi=ruhum’ veya ‘ruhuhli=ruhu’ seklinde Allah’a izafe edilmesi onu tesrif ve yapilan igin
Allah’in emri ile gergeklesmis olmasi dolayisiyladir. Buradan ruhu, O’nun bir pargasi olarak
gormek dogru olmadigi gibi bu izafetten ruhun Allah’in bir ismi veya sifati anlami da
cikarilamaz.*® Sifat anlami verilmesi, Hiristiyanlarim Hz. Isa hakkindaki anlayislarin
dogrulamaya gétiiriir. Ciinkii Hz. Isa’nin yaratilis1 diger insanlarin yaratihisindan farkli degildir.
Kur’an’da onun Allah’in kelimesi olarak isimlendirilmesi, ‘kiin=ol’ kelimesi/emriyle yaratilmig
olmasindandir. “Allah’in emri, bir seyi istediginde ona sadece ‘ol’ demesidir. O da oluverir”*®
mealindeki ayette, Allah’in yaratmasimin nasil gerceklestigi ifade edilir. Oyleyse Hz. Isa’nmn
yaratilmasi1 da, diger insanlarin yaratilmasi gibi olmustur.’® Nitekim ana rahminde insanmin
yaratilisi, beden bir dlgiide tesekkiil ettikten sonra ona ruh iiflemesi seklinde gerceklesir. Bu ruh
iiflemesi hakkinda hadislerdeki ifadeler dikkate alinirsa, bu islemin melek tarafindan
gerceklestirildigi aciktir. Zaten Hz. Meryem’e Hz. Isa’min ilkasmin Cebrail vasitasiyla
gerceklestirilmis olmasi miisellemdir.'® Buradan geriye giderek Hz. Adem’in bedeninin
topraktan tesekkiil ettirilmesinin ardindan bir melek vasitasiyla ruh iflenmis olmast kuvvetle
muhtemeldir.*® Zira Kullarin yaptig1 fiillerin esas yaraticisinim Yiice Allah olmasi hasebiyle bu
fiillerden bazisin1 kendisine nispet etmesi naslarda varit olan bir husustur. Nitekim Hz.
Peygamber’e hitaben “Onu attiginda sen atmadin, bilakis Allah attr”**” buyurmasi bunun en agik
delilidir. Ayrica Kur’an’da ‘ruh’ kavramlarinin gegtigi ayetler siyak-sibak ve ntzal sebebi
dikkate alindiginda, bu kavram ile genelde insan ruhu degil de biiyiik Olglide Cebrail’in
kastedildigi goralur. Sozgelimi, “Sana ruhu soruyorlar, de ki: Ruh rabbinin emrindendir™®
ayetinde ifade edilen ruhun insanin hayat kaynagi olan ruh degil, Cebrail oldugu kuvvetli bir
gén’istiir.log Sonu¢ olarak, nasil ki insanin Olimi bir melek olan Azrail vasitasiyla
gerceklesiyorsa, hayat bulmasi da yine bir melek olan Cebrail vasitasiyla gerceklesmektedir.
Buradan su soru sorulabilir: “Acaba insanlara ruh iiflemesi dolayisiyla Cebrail’e ruh denilmis
olabilir mi?” veya “Cebrail’in iiflemis olmasi1 dolayisiyla insanin bedeninin 6tesindeki varliga
ruh denilmis olabilir mi?”.

Ruhun yaratilmis oldugunun bir baska delili, onun aleme ait ve alemin bir parcasi
olmasidir. Varligi, kadim ve hadis olmak fiizere ikiye ayiran kelamcilar, Allah ve sifatlarini
kadim sayarken Allah’in disinda olanlar1 aleme ait ve hadis saymaktadirlar. Ruhun alemin bir
parcasi olmasini dikkate alan ehl-i hadis ise “Allah, her seyin yaraticisidir”*® mealindeki ayetin
umum ifade ettigini dikkate alarak, Allah’in disinda var sayilan her olgu ve olayin yaratilmis
oldugu hiikmiine varir. Onlara gore Allah’in sifatlar1 disindaki her sey, bu umumi lafiz igerisine
dahildir ve lafzin hi¢ bir sekilde tahsisi de s6z konusu degildir. Zira ruh ne Allah’tir ne de onun
sifatidir, melek, cin, seytan gibi O’un yarattiklarindan biridir.*** Zemabhseri, “ona ruhumdan

192 Bakillani, el-fnsdf, (nsr. Muhmmed Zahid el-Kevserf), Kahire 1369/1950, s. 100; Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Def’u siibehi’t-
tesbih (nsr. Muhammed Zahid el-Kevserf), Kahire 1412/1991, s. 11, 26; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 341-343,
Yasin 36/82.

bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rlh, s. 322-324.

195 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman (nsr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424/2003, 1, 273; Bakillani, el-insdf; s. 100;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru ’I-Kebir, X1, 115-116.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 344.
07 el-Enfal 8/17.
108 o)-fsra 17/85.

1% Kadi Abdulcebbar, Tenzihu I-Kur'dn ani’l-metain (nsr. Muhammed Said er-Rafil, Kahire 1329, s. 208; Fahreddin er-Rézi, et-
Tefsiru’I-Kebir, XXI, 39; Ebii’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, Beyrut 1407/1987, V, 82; Kurtubf, el-Camiu li
Ahkdmi’l-Kur’an (nsr. Muhammed Ibrahim el-Hafnavi-Mahmad Hamid Osman), Kahire 1423/2002, V, 651-652.

10 or-Ra’d 13/16.

11 fbn Kayyim el-Cevziyye, er-Roh, s. 325; Zeyniiddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu 'I-Miisdyera Ii’I-Kemal b. Himam (Kemal b.
Ebi Serif, Kitabii’I-MiisAmera), Kahire 1317°den ofset Istanbul 1979.
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ifledim” ayetinin anlaminin “ona canlilik verdim” seklinde oldugunu, burada ne iifleme ne de
tiflenen bulundugunu, meydana gelen olayin bir temsilden ibaret oldugunu dile ge:tirir.112

Ruhun yaratilmasi hususunda ehl-i hadis ekoll icerisinde iki farkli goriis gbze carpar.
Birincisi Zahiriye grubu igerisinde yer alan ibn Hazm ile Rahfiviyye mezhebinin onderi kabul
edilen Ishak b. Rahfye’dir. Bu noktada temel tartisma Hz. Adem’in yaratilisindan sonra onun
sulbiinden ¢ikarilan biitiin ruhlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye soru sorulduguna gore
ruhlar bedenlerden 6nce mi yaratilmislardir yoksa sonra mi yaratilmislardir? ibn Hazm ve Ibn
Rahtiye’ye gore biitiin ruhlar bedenlerden 6nce Hz. Adem’in sulbiinden alinmak suretiyle
yaratilmig ve hitaba muhatap kilinmistir.

[bn Hazm, bu konuda “Rabbin ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini aldiginda ve
onlar1 nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet, sahit
olduk’ dediler.”**® mealindeki ayet ile “Biz sizi yarattik sonra sekillendirdik sonra da meleklere
‘Adem’e secde edin’ dedik, onlar da secde ettiler”*!* ayetlerini ve ayrica Hz. Peygamber’in
“Ruhlar binlerce askerlerdir/clinlidiin miicennedetiin uyusabilenler kaynasirlar, uyusamayanlar
ayrikst olurlar/ihtilaf ederler™ melalindeki hadisini delil getirir. O davasina uygun gelecek
sekilde bu delillerin agiklamasini sdyle yapar: Allah, ruhlar1 mahlik, musavver ve akil olduklari
halde yaratmistir. Bu yaratma meleklerin secdesinden ve ruhlarin cesede ilkasindan once
gerceklesmistir. Yaratilan ruhlar ‘berzah’ denilen bir yerde bekletilir ve cesetlerin yaratilmasi ile
birlikte onlara intikal ettirilir. Clinkii bu sirada cesetler heniiz toprak halindedir. Nitekim ayet
metnine bakildiginda ifadeler arasinda diizenli bir siralamayi/tertibi gerektiren siimme/sonra
baglacinin kullanildig1 goriiliir. Yani ayetlerdeki lafizlarin siralamasi gergeklikteki/harigteki
siralama ile Ortiismektedir. Oliimden sonraki hayat da ruhlarin bu berzah yerine dénmesi ile
berzah hayati seklinde gergeklesecektir. Ruhlarin kiyametten once tekrar cesede donmesi s6z
konusu degildir.116

Benzer bir goriis ileri siiren Gazzali’ye gore ruh bedenden bagimsiz olabilir ve yaratilis
esnasinda Allah Adem’in ziirriyetini yaratti, onlara hitapta bulunduktan sonra ruhlarmi kabz
ederek onlari tekrar yerlerine iade etti. Bu onlarin ilk 6liimii idi. Aldig: ruhlari ise ana rahminde
tekrar cesetlerine ilka/neth edecegi zamana kadar kalmak {iizere Ars hazinelerinden bir
hazinesine gonderdi. Gazzali, diinyevi 6liim sonrasini da mii’minlerin ruhu cennete, kafirlerin
ruhu ise yeryiiziinde bir zindana gonderilecektir sekilde degerlendirir.™’

Ruh konusunda ilk eser verenlerden sayillan Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ibn
Kuteybe’ye yazdigi reddiyesinde “Rabbin ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini aldiginda
ve onlar1 nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet, sahit
olduk’ dediler”**® mealindeki ayeti, “Allah Adem’in sulbiinden ziirriyetini ¢ikardi onlardan
misak aldi ve tekrar onlar1 onun sulbiine iade etti” seklinde anlar ve goriisiinii soyle
temellendirir: Bu anlatima gore Allah insanlari, tipki zerreler seklinde ¢ikardi, said ve saki olarak
taksim etti; ecellerini, riziklarini, amellerini ve kendilerine ulasacak hayir ve serri yazdi.
Akabinde Mervezi, Ishak b. Rahiiye’den, ilim camiasi ruhlarm bedenlerden 6nce yaratildig
hususunda hemfikirdirler ve onlarin bu konudaki delilleri, “Onlar1 nefislerine sahit kildiginda
‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler, Bu kiyamet giinii
‘Biz bunu bilmiyorduk’ yahut ‘daha once babalarimiz sirk kosmustu’ dememeleri icindir”**
mealindeki ayettir ve nitekim nasta ruhlar muhatap kilimmistir gortistinii nakleder.’”® Bu goriiste

12 Zemahseri, el-Kessdf (nsr. Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvad), Beyrut 1418/1998, 111, 405.
U8 el A’raf /172.

14 el Araf /11.

15 Buhard, “Enbiya” 2; Miislim, “el-Bir” 159, 160; Ebfi Davud, “Edeb” 16.

18 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ahvdi ve’n-nihal, Beyrut 1406/1986, IV, 69-71; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rdh, s. 250-
251.

W' Gazzali, ed-Diirretii’I-fahira fi kesfi uliimi’l-ahira, Beyrut 1407/1987, s. 21, 27, 31.
18 el-A’raf /172.

19 el-A’raf /172-173.

120 jbn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 252-253
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olanlarin en giglii delillerinden biri de el-Muvatta’da gegen “Rabbin ademogullarinin
bellerinden ziirriyetlerini ald1” ayeti ile ilgili su rivayet vardir: “Hz. Peygamber ‘Allah Adem’i
yaratt1 sonra sag eliyle sirtin1 sivazladi ve ondan bir ziirriyet ¢ikardi ve ardindan sdyle buyurdu:
Iste sunlar1, cennetlikler ve onlarin amellerini yerine getirecekler olarak yarattim’. Sonra sirtini
tekrar sivazladi ve ardindan sdyle dedi: Iste sunlari da cehennemlikler ve onlarm amellerini
yerine getirecekler olarak yarattim buyurdu...”*** hadfsidir. Hakim’in rivayetinde ise bu hadis
sOyledir: “Allah, Adem’i yaratti sonra sirtin1 sivazladi ve kiyamete kadar yaratilacak her bir
neseme, zerre/kiicik karinca seklinde onun belinden diistii...”*?> Ancak bu hadislerde Hz.
Adem’in yaratilisindan sonraki yaratma sz konusu edilmektedir. Bu noktada ishak b. Rahiye,
Ibn Hazm’dan farkli diisimmektedir. Ciinkii Ibn Hazm biitiiniiyle ruhlarm bedenlerden 6nce
yaratildign  iddiasindadir. Halbuki Ishak, naslar dogrultusunda Hz.Adem’den sonraki
yaratilanlarin ruhlarinin bedenlerinden 6nce oldugu kanaatindedir.*® Buna ragmen Ibn Hazm,
[shak’in diisiincesinin kendi diisiincesi ile ayn1 oldugunu ileri siirer.'®

Ruhun bedenden sora yaratildigimi iddia eden gruba gore ayet ve hadislerin zahirinden
cikan mana ruhun bedenden sonra yaratildigidir. Onlarin goriislerinin dayandigi naslarin 6zeti
sOyledir: Allah, Cebrail’i yeryiiziine géndererek gesitli topraklardan getirtmis 6nce bu topraktan
Adem’in bedenini yaratt1 sonra ruh ilka etti. Allah daha sonra meleklere “Ben ¢amurdan bir
beser yaratacagim, onu sekillendirdigim ve ruhumdan iifledigim zaman secdeye kapanin™'?®
buyurdu. Buna gére Adem’in cesedinin yaratilmasi ile ruh iiflenmesi arasinda uzunca bir zaman
dilimi ge¢mistir. Bir rivayete gore bu siire 40 yildir. Ruh iiflendikten sonra meleklere secde emri
verilmig ve onlar da yaratilmig ve ruh liflenmis Hz. Adem’in Oniinde secde etmislerdir. Ancak
Iblis secde etmekten kaglnmlstlr.126 Bu goriisii savunanlar el-Muvatta’da gegen rivayetin hem
munkati’ hem de sahabeden sonraki ilk ravinin meghul oldugunu ileri siirerek onlarin delillerini
zayiflatmaya caligirlar.*’

Kelamcilarin goriisiine gelince Mu’tezile el-A’raf suresi 172. ayet ile ilgili Ehl-i Hadis’in
ortaya koydugu yorumu biitiiniiyle reddetmekte ve Fahreddin er-Razi’nin aktardigina gére bu
konuda on iki kars1 delil ileri siirmektedir.*?® Onlarin gériisiine gore bu ayetin ilk yaratilisla ilgisi
yoktur. Ayette ifade edilen olay, ana rahminde belli bir siire i¢cinde tesekkiil eden ve kamil bir
insan sureti kazanan cenine yonelik bir sual seklindeki muameledir. Bu sualin s6zlii bir konusma
seklinde gerceklesmesi gerekmez, sozgelimi “Allah goge ve yere goniillii ya da goniilsiiz gelin
buyurdu, onlar da géniillii olarak geldik”'?® mealindeki ayette sozlii bir diyalog degil fiili bir
diyalog vardir. Ana rahmindeki cenini muhatap alma olay1 da bu seklide gergeklesmektedir.130
Imam Matlridi de, tefsirinde benzer goriisii verir ve “Insan nasil yaratildigia baksin! Bel ile
kaburga kemikleri arasindan c¢ikan ve atilip-dokiilen bir sudan yaratildi™*® ayetlerini delil
getirerek “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusunun her ¢ocuga ana rahminde sorulmus
oldugunu ve kiyamete kadar dogacak her ¢cocuga sorulacagini belirtir. Onun agiklamasindan bu
durumun, devam ede gelen ve devam edecek olan bir siire¢ oldugudur. Belki el-A’raf suresi 172.
ayetinde anlatilmak istenenin, ana rahminde iken insana esas yaraticisinin hatirlatilmasidir. Her

21 Muvatta, “Kader” 2; Ebtl Davud, “Sunne” 16; Tirmizi, “Tefsir” Stire 7.

122 Hakim en-Nisabtri’nin rivayeti “Allah ademi yaratt: sonra sag eli ile sirtini sivazladi, ondan bir ziirriyet ¢ikardi ve soyle

dedi: Bunlar cennet ehlidir ve cennet ehlinin amelini yerine getirecekler. Ardindan sirtini tekrar sivazladi, ondan bir ziirriyet
daha ¢ikardi ve sdyle dedi: Bunlari cehennem igin yarattim ve cehennemliklerin amelini yerine getirecekler....” (el-
Mustedrek, Beyrut ts. Mektebu’l-Makbuati’l-Islamiyye, II, 544.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 347.

124 fbn Hazm, el-Fasl, IV, 71.

125 es-Sad /71-72

126 jbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, s. 378-381.

127 Kurtubf, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur én, Kahire 1423/2002, s. 272; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rdh, s. 356.
128 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir, Beyrut ts. Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabf, XV1, 47-48.

129 Fyssilet 41/11.

130 Fahreddin er-Razf, et-Tefsiru I-kebir, XVI, 50.

181 et-Tarik 86/5-7.
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ne kadar insanin goriinen varlik sebebi anne-baba ise de onun gercek var edicisi yice
Allah’tir. "

Hem Ehl-i Hadis igerisinden hem de kelam ulemasindan ilk yaratiligla ilgili ayet ile
hadisler arasinda bir ¢atisma ve c¢eliskinin bulundugu agikc¢a ifade edilmektedir. Matlrid?
ozellikle bu noktaya dikkat cekmekte ve ¢eliskinin ¢oziimsiizliigline isaret etmektedir. Ona gore
Ehl-i Hadis igerisinden bazilarinin da belirttigi gibi, hadislere ilaveler vardir ve bu ilaveler
dogrultusunda konu ile ilgili ayetler, lafizlarinin izin vermedigi bir yoruma cekilmistir.*®
Fahreddin er-Razi de ayni noktaya parmak basar ve ayetteki ifadelerin kesinlikle “Hz. Adem’in
belinden ziirriyetini c¢ikardi” anlamima alinmasinin miimkiin olmadigin1 ancak meseleye
yaklasirken imkan 6lglsiinde ihtiyathi olunmasini salik verir ve ayet ile hadisleri zedeleyecek
yaklasimdan uzak durulmasmin gerekliligine dikkat ¢eker. Ehl-i Hadis ise, ¢ozim olarak el-
Muvatta’da gecen hadis ile A’raf suresindeki ayeti te’lif etmeye yonelir. Onlara gore “Rabbin
ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini aldiginda™3* ayeti ile “Allah, Adem’in sirtim
stvazladi ve zirriyetini cikardi”™®® hadisi arasindaki fark hadiste gecen “Allah, Adem’in sirtini
stvazladr” kismidir. Bunun disinda ayet ile hadis arasinda bir celiski yoktur. Ayet ile hadis
birlestirilip diisiiniildiiglinde soyle bir mananin ¢ikmasi muhtemeldir: Allah Adem’in belinden
onun kendi ziirriyetini ¢ikardi, sonra her bir zilirriyetten kendi ziirriyetlerini ¢ikardi ve onlari
suline muhatap kildi.**® Bu yorum hem ayet ile hadis arasinda ¢eliski olmadigin1 ifade eder hem
de Mu’tezile’nin biitiin ziirriyet Hz. Adem’e ait olamaz, itirazina cevap verecek imkani verir.

Felsefeciler ise insanin yaratilisini, varliklarin olus seriiveni igerisinde ele alirlar. ibn Sina
yaratilis seriivenini ve olus hiyerarsisini su sekilde verir: Allah 6nce akl-1 evveli yaratti. Ondan
akl-1 sani denilen nefs sadir oldu. Nefisten heyla, heytla’dan da sidret zahir oldu. Bunlarin
terkibinden yildizlar, felekler, tabiatlar gibi bir ¢ok sey meydana geldi. Latif olanlarla kesif
olanlarin izdivacindan madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar dogdu. Her latif olan, ondan
daha kesif olan tarafindan ihata edildi. Boylelikle kesif olanlar latif unsurlara zarf vazifesi
gordiiler. Akil nefis tarafindan, nefis heyula tarafindan, heyula suret tarafindan ihata edildi.
Terkipler sonucu olusan unsurlar igerisinde insan en giizelidir. Onun bedeni tesekkiil ettiginde
akl-1 sani olan nefisten bir takim kuvvetler aldi. Iste nefisten alinan bu kuvvetler insanin ruh
tarafini olusturdu.137

3. Ruhun Mabhiyeti

Bu meselede alimin ayagi siir¢tii, ademogullarindan bir ¢cogu yoldan ¢ikti.

Allah, Hz.Peygamber’in tabilerine apag¢ik hakki ve dogru yolu gdstersin.138

Bu noktada “ruh nedir?” yani “Ruh, cisim midir, cevher midir, yoksa ilahi bir kuvve
midir?” sorusunun cevabini aramak gerekir. Ruhun mahiyeti konusunda ibn Kayymm’n verdigi
bilgiye gore inananlar nezdinde “ruh yaratilmistir, Allah’in nurudur ve Allah’in zatindan
ayrilmadir” seklinde ii¢ temel goriis vardir.*®

Kelam alimleri ruhun aleme ait bir varlik oldugu noktasinda hemfikirdirler. Alem
cercevesine dahil olan varliklar ise yukarida gectigi gibi cevher, cisim ve arazdan ibarettir.
Cevher ve arazin tek basina fonksiyonelligi olmayacagindan, ruhun, bedenin hayat yoniinii
temsil etmesi fonksiyonu ile cisim olmasi gerektigi sonucu kelam zihniyetine en uygun olandir.
Ruhu bedenin hayati, hayati da bir olus/kevn olarak degerlendirirsek, ruhu araz cinsine dahil
ederiz. Ancak ruhun fonksiyonlar1 dikkate alindiginda yani birtakim arazlara konu/mahal olmasi

182 Maturidi, Te vildti ehli’s-sunne (nsr. Fatima Ytsuf el-Haymf), Beyrut 1425/2004, 11, 304-305 / MaturidT, Te vilati’l-Kur'an
(nsr. Bekir Topaloglu), Istanbul 2006, VI, 102-104.

133 Matiiridi, Te vilatii ehli’s-sunne, 11, 306.

134 el-A’raf /172.

135 Eba Davud, “Sunne” 16; Tirmizi, “Tefsir’ Stre 7; Muvatta, “Kader” 2.

1% jbn Kayyim el-Cevziyye, er-Rh, s. 374.

137 ibn Sina, Mesdil an ahvali’l-ervah, (Resdil Ibn Sind, nesr Hilmi Ziya Ulken), Istanbul 1953, II, 68.
1% bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih (nsr. Muhammed Serif Sukker), Beyrut 1412/1991, s. 319.

1% jbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, s. 320-321.
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yonil itibariyle cisim saymak en dogru olandir.*® Ancak bu konuda kelamcilar arasinda bir
birlikten s6z etmek oldukga zordur. Ozellikle ilk dénem ulemasinda ciddi bir kafa karisikliginin
bulundugu asikardir. Bununla birlikte kelamcilarin ekseriyeti ruhun cisim oldugu yoniinde goriis
belirtmisler ve gériinmeme yoniinii dikkate alarak da ona cism-i latif yani gériinmeyen cisim
ismini vermeyi uygun bulmuslardir."** Her ne kadar Ebd MansOr el-Matiiridi’nin “ruhun
yaratilmislarin hayati (hayatu’l-halk) oldugu” ifadesi**?, ruhun araz olabilecegini akla getiriyorsa
da, bunu bedenin hayat kaynagi olan ‘cisim’ seklinde degerlendirmek daha dogru olur
kanaatindeyim. Nitekim Clveyni latif olmakla birlikte ruhu, beden gibi cisim kabul eder ve
bedenin hayati gibi ruhun da hayatinin bulundugundan bahseder. Onun ifade bigiminden hayati,
bir araz olarak gordiigli sonucunu c¢ikarmak miimkiindiir.*®  Ote yandan Mu’tezile
kelamcilarindan Nazzam ve Ebu Ali el-Ciibbal ruhun cisim oldugu goriisiinde miittefik olmakla
birlikte hayatin ruh olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir. Nazzam’a gore ruh, nefistir ve bizatihi
hayat sahibidir. Ebu Ali ise hayati, araz kategorisine dahil etmekte ve cevher olan ruhtan ayri
diisiinmektedir.*** Ehl-i Hadis ekoltinden ruh ile nefsi ayni sey sayan ibn Hazm, ruh ve nefsi, bir
varhigm iki ayri ismi olarak gorir. Ona gore her insanin kendine 6zgli ayr1 bir ruhunun
bulunmasi ruhlarin ¢oklugunu, her ruhun da bir takim farkli 6zellikleri biinyesinde barindirmasi
miirekkep olmasint gerektirir. Bu yoniiyle de ruh, hem muhdes ve mahluktur hem de
miirekkeptir. Ruh, ceset gibi cisim sinifindan olmayip farkli bir yapis1 bulunmaktadir. Ancak bu
yapmin nasil oldugu noktasinda ifadelerinde bir agiklik yoktur.145 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Kur’an ve siinnette ruhun mabhiyeti ile ilgili bir aciklamanin bulunmadigini, bu konuda siikut
edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore insanlarin ruh konusundaki ihtilaflarinin temel sebebi,
bilgilerinin felsefe ve tip alanindan elde edilen malumattan olusmasi dolaylslyladlr.146 bn
Kayyim el-Cevziyye ise, bedenin yeryizi cinsinden, ruhun ise sema miilkiinden yaratildigini ve
ikisi arasinda bir birliktelik olusturularak insanin meydana getirildigini ileri siirer. Ona goére bu
yapist geregi insan, bedeni hafifledik¢e ruhu letafet kazanir ve ulvi aleme yonelir. Beden
agirlastikga, sehvet ve rahata daldikca ruh letafetini kaybeder kesafet kazanir ve neticede yerin
stflileri arasina katilir. Nitekim Oyle insanlar goriirsiin ki, bedeni yerde ruhu refik-i a’ladadir.
Oyle insanlar da vardir ki, kendisi bedeninin hizmetinde, ruhu siifliler arasindadir.**’
Felsefecilerden Ibn Sina, ruh-i hayvani ve ruh-i natika seklinde iki farkli ruh éngoriir. Ruh-
1 hayvani, canli cinsinde miisterektir, cism-i latiftir ve ortaya ¢ikan etkileri arazlaridir; canlinin
Olmesi ile 6lir, yok olur. Ruh-i natika ise ger¢ek anlamda kiginin ilahi hitaba muhatap oldugu
ruhtur. Buna nefs-i insani ve nefs-i natika ismini verir. Ibn Sina, bu ruhu beden iizerine zaid bir
mana olarak degerlendirmekle birlikte cisim ve araz olmasini reddeder. Ruh-i mutmainne olarak
da niteledigi bu ruh, ona gore akl-1 evvel, levh-i mahfuz ve kalem gibi ilah? bir kuvvettir.*®
Gazzali’den de benzer bir goriis nakledilir. Buna gore biri latif ve buhari olan digeri ise latif ve
rabbani olan iki ruh vardir. Birinci ruh duyusal hayatin varligi ve idamesini saglayan, ikinci ruh
ise ayette “ona ruhumdan iifledim” ifadesi ile Allah’a izafe edilen basit ve yer kaplamayandir.
Marifet ve teklif emaneti bu ikinci ruh tizerine yiiklenir. Sufilerin ‘kalb’ diye niteledikleri de bu
ruhtur. Birinci ruh bedenin 6liimii ile liirken ikinci ruh igin 6lim s6z konusu degildir.**®

10 7eyniiddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu I-Miisayera, s. 223.

bn Sina, el-fimii’l-lediinni, (Hasan Asi, et-Tefsiru’l-Kur’dni ve'l-lugatii’t-tasavvuf fi felsefetii Ibn Sind iginde), Beyrut
1403/1983, s. 188; Fahreddin er-Razi, Kitdbii’l-erbain fi uslli ‘d-din (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekkd), 1424/2004, s. 257; Kemal
b. Ebi Serif, Kitdbii’[-Misamera, s. 223.

12 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Stnne, 111, 48.

Y8 Cuveynt, Kitabii l-irsad, s. 377.

14 Es’ar, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 333-334.

1% ibn Hazm, /imii’l-Kelam (nsr. Ahmed Hicazi es-Sakka), Kahire 1989, s. 22-23.

146 Ebir’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-mesir, V, 82.

147 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevaid (nsr. Ahmed Ratib Armis), Beyrut 1406/1986, s. 218.

8 bn Sina, el-flmii’I-lediinni, s. 188-189; Hidayet Peker, fbn Sind ‘min Epistemolojisi, Bursa 2000, s. 27, 47.

149 Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga, Serhu I-Miisdyera (Kemal b. Ebi Serif, Kitdbii'I-Miisamera) Kahire 1317°den ofset Istanbul
1979, s. 222.
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Fahreddin er-Razi, ruhun basit bir cevher kabul etmek suretiyle felsefecilere yaklasirken bir
muhdis tarafindan ihdas edilmesi hususunda kelamcilara yakin durur. Ona gére ruh cisim ve
arazdan baskadir, Allah’in emri ve tesiri ile yaratilmistir, hayat onunla ifade edilir, mahiyeti
hakkinda bilgi olmamasi yok olmasi anlamina gelmez, ¢iinkii bir ¢ok seyin hakikati ve mahiyeti
mechuldur.™ Sia’dan Tabatabai, Fahreddin er-Razi’nin goriisii paralelinde “De ki, ruh Rabinin
emrindendir” ayetinden hareketle ruhun ‘emr’e ait bir mevcut oldugunu ve yaratilmis olmadigini
ileri stirer. ™

Muhyiddin ibn Arabi’ye gére ii¢ cesit ruh vardir: Birincisi, sadece Allah’1 ta’zim ile
gorevli olan ve aleme yonelik higbir gérev ve tasarruflar1 bulunmayan ruhlar. Ikincisi, tabiata ait
olan ve cisimleri yoneten/yonlendiren insanlarin, hayvanlarin ve biitiin cansiz varliklarin
ruhlardir. Ona gore cansiz denilen cisimler de Allah’1t tesbih etmekte dolayisiyla ruh
tasimaktadir. Ugiinclsl ise alemdeki isleri idare etmekle gérevli ruhlardir. Bunlarin gorevleri
arasinda vahiy getirmek, riziklari taksim etmek, diriltmek, 6ldiirmek, mii’minlere dua etmek ve
cennet cehennem muhafizligini yapmak vardir. Onun ifadelerinden alemde cismani olanin
disinda ruhani varliklar oldugu anlasilir. Bu ¢ergeveden olmak iizere bilumum melekler ve
cismani olanin arkasindaki gii¢ler ruhani varlik alanimi olusturur. Aslinda birinci ve {giincii
kategorideki ruhlar meleklerden bagkasi degildir. Allah insana verdigi ruhlari, dis diinyay:
kavrayacak duyular ile akil ve hayal diinyasin1 kavrayacak akil, fikir ve bellek gibi bir takim
kuvvetler/aletlerle destekler.'>

4. Ana Rahminde Ruh ilkas

Hadislerde verilen bilgilere gore insan, ana rahminde belli bir siireci tamamladiktan sonra
kirkar giinliik araliklarla melek gonderilir. Her gelisinde melek cenine yonelik cismani ve ruhani
muamelelerde bulunur. Ik gelisinde cenine suret verir; goz, kulak, burun gibi organlarini
yerlestirir ve ardindan rizkini, ecelini, said veya saki olacagini yazar. Ugiincii kirkinda geldiginde
melek, ona ruh (ifler.” ibn Salah’in Buhari ve Miislim hadisleri arasinda yaptig1 karsilastirmaya
gore suret/sekil verme ile ruh iiflenmesi birbirine yakin olmalidir."®* Insanin ana rahmindeki
gelisimine yonelik modern arastirmalar, ayet ve hadislerde verilen bilgileri dogrular niteliktedir.
Insanin ana rahmindeki déllenme safhasindan cenin haline gelmesine, oradan iradeli hareketlerin
olusmasima ve tam bir bedensel gelismislik kazanarak diinyaya gelisine kadar ki safhalar ile,
hadislerde dile getirilen safthalar karsilastirildiginda iki tespit arasinda sasirtict benzerliklerin
bulundugunu alanin bilim adamlar dile getirmektedir.™

5. Ruh-Beden Biitiinliigii

Gazzali’den itibaren Ibn Sina’nin etkisiyle olsa gerek basta Fahreddin er-Razi olmak lzere
baz1 kelamcilarin Eflatun diislincesinde oldugu gibi ruhu, ‘manevi cevher’ seklinde kabul
ettikleri ve ruhun bedenden bagimsizligim1i miimkiin gormek suretiyle ruh beden ikiligi
diisiincesine meylettikleri gé’)rﬁlﬁr.156 Hicri V. asir alimlerinden Ragib el-Isfahani, insanin bir
duyulur digeri makul iki ayri clizden olustugunu dile getirir. Ona gore Allah ii¢ tiir canli
yaratmistir: Sadece dlinyaya ait olan hayvan, sadece ahirete ait olan melekler ve Hem dinya
hayatina hem ahiret hayatina uygun olan insan. Insanin, melekiyet ve hayvaniyet olmak iizere iki
cevheri vardir; hayvaniyet cevheri olan beden diinyaya, ruhani cevheri ise mele-i a’laya aittir. Bu
surette yaratilmasi insanin diinyada ‘halife’ ve ‘abid’ olmasmnn bir geregidir. Oliimii ruhun
bedenden ayrilmas: seklinde degerlendiren Ragib el-Isfahéni, 6te diinya hayatinin nasilligi

150 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXI, 38.

131 Tabatabai, er-Resdilii t-tevhidiyye, Beyrut 1412/1991, s. 169.

152 fbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, (DS), 111, 38.

152 pk. Buhari, “Enbiya” 1, “Kader” 1; Mslim, “Kader” 1,4.

%% ibn Saléh, Fetdvd Ibni’s-Salah, Diyarbakir ts. el-Mektebetii’l-islamiyye, s. 14-16.

15 M. Ali el-Bar, Kur'an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratihig: (trc. Abdulvahhab Oztiirk), Ankara 2001, s. 149-150.

158 Gazzali, ed-Diirretii’l-fahira, s. 21; Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii’I-mesrikiyye (nsr. Muhammed el-Bagdadi), 1410/1990,
Il, 419; Fazlurrahman, Kur’an’in Ana Konulari (trc. Alparslan Agikgeng), Ankara 1987, s. 68; Turan Kog, Olimsuzlik
Diistincesi, Istanbul 1991, s. 27.
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konusuna agiklik %etirmezken sadece oliim ile insanin diigiik bir hayattan yiice bir hayata intikal
edecegini bildirir. **’

Her ne kadar ruh ile beden kavramsal planda birbirinden farkli ve kategorik olarak biri
degerinden bagimsiz degerlendirilseler de, fonksiyonel anlamda bu ayrilik ve bagimsizlik
miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Bisr b. Mu’temir insan1 ceset ve ruh biitiinii olarak diisliniir,
bu biitlinliigiin tamaminin insan olarak isimlendirildigini belirtir. Ebii’l-Huzeyl el-Allaf da aym
goriisii paylasir.™® Ote yandan hayatin devamhlhigi ile ruh-beden biitinliigii arasinda bir
paralellik s6z konusudur. Bu dogrultuda olmak iizere Ciiveyni, hayatin devamliligini, ruh ile
bedenin i¢i i¢e gecmis birlikteligine (miisabeket) baglar. Ona gore, bu durumun yani birlikteligin
ortadan kalkmasi 6liimiin meydana gelmesine neden olur.” Her ne kadar ruh ile bedeni ayri
diistinse de Gazzali, insan i¢in miikemmelligin yani hareket ve hayatiyetinin tamliginin ancak
ruh ile bedenin birlikte bulunmasi ile ger¢eklesecegini savunur.'® Kur’an’da Hz. Adem’in cesedi
ile ruhunun pes pese yaratilmis olmasi da bunu desteklemektedir.’® Zaten yeniden diriliste de,
ruh ile beden yeniden bir araya gelecek ve birlikte ebedi bir hayat slreceklerdir. Diger bir deyisle
yeniden diriliste her ruh, 6nceden bulundugu bedene iade edilecektir. Dolayisiyla orada bir ruh-
beden biitlinliigi ger<;eklesecektir.162 Ote yandan ruhun bedenden tamamen islevsel bir
ayriliginin s6z konusu olmasi, yaratilmamis olmasi inancint da beraberinde getirir. Halbuki
kelam ilminde felsefenin aksine ruhun da beden gibi cisimden ibaret oldugu kabul edilir ve ruh
ile bedenin bir arada bulunmasi, iki cismin bir arada bulunmasi olarak degerlendirilir. Bu
anlamda yaratilmislik noktasinda ruh ile beden arasinda bir fark da yoktur ve insan denildiginde
ruh ile cesedin birlikte bulundugu beden kast edilir.'®® Nitekim ibn Kayyim, genel ¢ogunlugun
(cumbhur), insan1 beden-ruh biitiinii olarak kabul ettiklerini ve yine ‘insan’ kelimesinin ruh veya
bedenden sadece biri hakkinda kullanilmasinin ancak bir karine ile miimkiin oldugunu aktarr."®*
Kabirde hayatin varligini1 kabul edenlere gore de, orada ruh ile bedenin bir sekilde siirekli irtibati
saglanacak ve boylece kabir hayati da ruh-beden biitiinliigii seklinde s6z konusu olacaktir.'®

Uyku halinde, ruh-beden irtibatinin nasil oldugu hususundaki ihtilaflar ruh ve bedeni
islevsel olarak bir kabul etmek veya etmemekten kaynaklanir. Ruhun bedenden ayrilabilecegini
ve bagimsiz islev gérebilecegini kabul edenlere gore rlya halinde ruh bedenden ayrilir ve
bagimsiz faaliyette bulunur.*® Ruh ile bedeni islevsel olarak bir biitiin diisiinenlere gore ise,

187 Ragib el-isfahani, Tafsilu n-nes eteyn, s. 87-91, 200.
158 Eg’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htilafu’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 329-330.

Ruh-hayat arasindaki iligski bir ayniyet iligkisi mi yoksa kismu bir iligki mi oldugu noktasinda kelamcilar arasinda net bir
birlik yoktur. Bazi kelamcilar canliligin kaynagini biitiiniiyle ruha baglarken, bazilart ruh ile birlikte insan bedenindeki kani
da sayarlar. Buna gore insanin hayati sadece ruha bagli degil ayn1 zamanda damarlarinda dolasan kana da baglidir. Onlar1 bu
disiinceye gotiiren insanin nefes almamasi sonucu ruhun bedenden kopmasi veya damarlardaki kanin ¢gekilmesiyle hayatin
sona erdigine dair digsal bir gozlem olsa gerektir. Ciinkii o dénemde ruh ile hava arasinda ontolojik bir baglanti
kurulmaktadir. Bunun yaninda hayatin ruhtan bagimsiz oldugunu diisinenler de bulunmaktadir. S6zgelimi avug i¢i gibi
bedenin bazi pargalarinda ruh olmamakla birlikte hayat bulunmaktadir. Ayrica bazilarina gére ruh soguk (barid) unsurdur.
Cehenneme giren insanlarda ruhun bekasi s6z konusu olamaz. Oyleyse cehennemdeki hayat ruh olmaksizin devam edecektir.
Su i¢indeki hayvanlar yasamaktadir ama orada hava yoktur goriisiinde olanlar da bu sekilde diistiniirler. Ancak her iki goriiste
de ruhun insan bedenindeki kan gibi bir gergekliginin oldugu agiktir. Zaten hakim goriis insan bedeninin her noktasinda
ruhun oldugu seklindedir. Su da yasayan hayvanlar da buna dahildir. Ciinkii su i¢cinde hava mevcuttur, suyun buz tutmasi da
bunun delilidir. (Eba Ragid en-Nisab0r1, el-Mesdil fi’I-hil&f, Beyrut 1979, s. 234).
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Oliimsiizliik Diistincesi, Istanbul 1991, s. 47.
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182 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulii 'd-din, Istanbul 1356/1928, s. 235.

183 Riikniiddin es-Semerkandi, el-Akidetii -Rukniyye (el-Akidetii’z-zekiyye), Siileymaniye Ktp. No. 1691°den fotokopi ISAM,
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Arnavud), Dimagk 1401/1981, s. 380-381.
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ruhun bedenden ayrilmasi ve bagimsiz faaliyet yiiriitmesi miimkiin degildir. Bu ikisinden farkli
olarak rii’ya halinde ruh (nefs) bedenden ayrilir ama irtibati devam eder seklinde bir goriis de
bulunmaktadir. Ruhun bu durumda bedenle irtibati, glinesin, 15181 (ziya) vasitast ile yeryiizi ile
irtibat1 gibidir, ancak bu goriinmeyen bir etki seklinde gergeklesir. Ritya durumunda bedende
goriilen bazi fiil ve haller bu irtibatin bulundugunun delilidir. Bu durumda uyku halinde ruh-
beden arasinda diisiik diizeyli ve gevsek bir irtibat s6z konusudur. 187 fbn Haldun uyku halinde
ruhun beden ile irtibatin1 en aza indirdigini ve riiyanin da fiziki baglardan kurtulan ruhun
algiladig1 gerceklikleri hayal vasitasi ile duyu alanina indirgemesi oldugunu ileri siirer. Buna
gore uyku ve riiya halinde ruh bedenden ayrilmaz ama fiziki sartlardan bir 6l¢iide bagimsizlasir
ve bedenle iletisimini hayal giicii ile saglar.®

Felsefeciler, insan1 hayvan-1 natik olarak tanimladiklarindan, natikiyet kisminin esas,
hayvaniyet kisminin ise gegici oldugunu diger bir ifade ile insanin natikiyet kisminin ulvi aleme,
havvaniyet kismin ise siifli aleme yani diinyaya ait oldugunu ve bedenin 6lim ile birlikte burada
kalacagini ileri siirerler. Onlara gore insan, anlinda bedenin disinda olan ve adina nefs dedikleri
natikiyet kismidir. Fahreddin er-Razi felsefecilerin yaklagimi paralelinde ceset ve gorinen
heykelin disinda bir insan gergekliginin bulundugunu on yedi delil getirerek ispata calisir ve
kelameilarin goriinen heykel ve cisim seklindeki insan tanimini gegersiz (batil) sayar.*®

6. Kabir Hayati

Dirar b. Amr gibi bazi kelamcilar, ruh beden ayrilmazligini géz 6niinde bulundurarak,
bedenin 6liimii ile birlikte ruhun da 6lecegine kani olmuslardir. Bu durumda kabir hayatindan
s0z etmek miimkiin goriinmemektedir. Bu goriiste olanlara gore yeni bir hayat ancak yeniden
dirili ile birlikte gergeklesecektir. Siinni kaynaklarin belirttigine gore Mu’tezile, Neccariye ve
Cehmiye mensuplari, ruhun bedenden ayrildiktan sonra kabirde tekrar bedene doénmesini
reddederler. Zira bunun sz konusu edilmesi durumunda, kiyamet ile birlikte yeni bir 6limiin
gerceklesmesi gerekir ki, bu da gegersiz bir iddiadir. Ruh bulunmayan bir cesede, azap edilmesi
veya nimet verilmesi sz konusu olamaz. Dolayisiyla kabir hayatindan ve azabindan bahsetmek
gereksizdir.'® Ancak Mu’tezili kaynaklar, Mu’tezile’nin kabir hayatini reddettigi iddiasim
tamamen gercek disi sayarlar. Bu konuda Mu’tezile igerisinde iki goriis vardir: a. kabir hayatinin
olmasini miimkiin/caiz gorenler, b. kabir hayatinin olmasini kesin gorenler. Buna gore 6liim ile
birlikte bedenden ayrilan ruh, tekrar cesede iade edilecek ve boylece kabirde kisa siireligine bir
dirilme gergeklesecektir. Iste kabir nimeti ve azabi bu dirilme esnasinda vuku bulacaktir. Ciinkii
Mu’tezile siirekli bir kabir hayatt O6ngdrmez. Onlara gore kabir hayati definden sonra
gerceklesecek ve ruh-beden biitiinliigli igerisinde kisa siireli bir hayat olacaktir. Bu goriislerine
“Bizi iki kere 6ldiirdiin ve iki kere dirilttin”'"" mealindeki ayeti delil getiren Mu’tezile alimleri,
buradaki iki 6liimii, diinya hayatinin son bulmasi ile kabirdeki kisa siireli hayatin son bulmast;
iki diriltilmeyi de, kabirde diriltilme ve kiyamet sonrasi diriltilme olarak yommlarnlslardlr.172

187 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahru 'I-Kelam fi akdidi ehli’l-Isldm, Konya 1327/1329. s. 45-46.

188 jbn Haldun insanda uyku ve riiyanin meydana gelmesini 6zetle sdyle anlatir: Latif bir buhar olan kalbi ruh, damarlardan
dolasan kan vasitasiyla biitiin bedene yayilir ve insanin fiili etkinligini yerine getirmesini saglar. Ancak beden yoruldugunda
ve gecenin serinligi bastiginda ruh diger organlardan merkezi mekanmna yani kalbe gekilir ki, iste bu bedenin hareketlerini
kisitlayp uykuya varmasidir. Bu hal, zahiri duyular devreden ¢ikmasi, batini duyularin ise tam bir bagimsizlik igerisinde
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kavrayabilecegi tasavvur diizeyine indirilen bu gercekleri kisi duyular vasitasiyla gérmiis gibi algilar. Iste riiya budur. Buna
Ibn Haldun sadik riiya der. Ancak bazen hayal giiciiniin giindiiz gordiigii bir takim tasavvurlari ruh ve akildan bagimsiz
olarak duyular alanina aktarmasi da s6z konusu olabilir. Bu aslinda gergek bir riiya degil, kisinin giindiiz goriip etkilendigi
baz1 hususlar1 hayalin gece onun duyu diinyasina farkli bir sekil ve kurguda aktarmasidir. Bu gelismeyi Ibn Haldun karisik
riya (edgasi ahlam) olarak niteler. (bk. Mukaddimetii Ibn Haldiin, Beyrut ts. Daru’l-Cil, s. 566-567; tercime: Mukaddime
(trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986, II, 560-565).
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Kabir azabinin vaktini ise “Diriltilecekleri gline kadar onlarin arkasinda bir berzah vardir. Stra
tfiirtildiigli giin onlarin soylarinin hiikkmii kalmaz, birbirlerinden talepte de bulunamazlar™*"
mealindeki ayetten hareketle birinci sur ile ikinci sur arasi olmasini éngérmiislerdir.'* Benzer
goriisii paylasan Ibazilere gore yukaridaki ayette isaret edildigi gibi kabir hayatin1 6ngérmek
iciincli bir hayati gerektirir, bu ise miimkiin degildir; ancak diinya hayati ile ahiret hayati
arasinda ara donemde bir azap s6z konusudur; vakti ise, birinci sur ile ikinci sur arasidir.}’

Bir diger goriis ise felsefeciler ile ibn Hazm ve Gazzali’nin tercih ettigi, 6liim ile birlikte
ruhlarin bagimsizlik kazanmasidir. Ibn Hazm’a gére 6liim ile birlikte ruhlar kendilerine tahsis
edilen mekana giderler ve bedenden bagimsiz olarak orada bulunurlar. Oliim ile birlikte ruhlarin
intikal edecegi yere Ibn Hazm ‘berzah’ adin1 verir. Bu goriisiiyle ibn Hazim da kiyametten 6nce
kabirde hayati kabul etmemektedir. Ona gore “Dediler ki, Rabbimiz, bizi iki kere 6ldurdin ve iki
kere dirilttin”'"® ayeti ile “Allah’1 nasil inkar edersiniz. Siz liiler idiniz o sizi diriltti, sonra tekrar
Sldiirecek ve sonra tekrar diriltecek™” ayetlerinden hareketle kabirde hayatin olmadigini ileri
stirer. Onun kanaatine gore kabirde hayatin varliginin kabulii, ii¢ kere 6liim ve ii¢ kere diriltme
anlamia gelir ki bu, ayetlerin zahirene aykir1 diiser. Bu durumda ruh, bedenden bagimiz olarak
hayatini siirdiirecektir, bunun disinda cesedin kondugu kabirde beden igin ayrica bir hayat stz
konusu degildir. Sonug itibariyle ibn Hazm kabirde hayati degil, bagimsiz ruhlarin berzah
hayatini éngormektedir.’’® Gazzall, iyi ruh ile kotii ruhlart ayri ayr diisiiniir, en-nefsii’s-sa ‘ide
diye niteledigi iyi ruhlarin gékyiiziinde kendileri i¢in hazirlanmis mekanda nimete ererken, kot
ruhlarn (ervahu’l-fliccar) yerylziinde buyik bir kayanin altinda bulunan zindanda azap
goreceklerini ileri siirer.'”® Aymi sekilde ruhun 6liimle birlikte bedenden ayrilacagin, iyi ruhlarin
semaya kotii ruhlarin yerin altina gidecegini kabul eden Ebu’l-Muin en-Nesefi, digerlerinden
ruh-beden irtibat1 noktasinda ayrilir. Ona gére 6liim sonuncu ayrilan ruh ile beden arasinda
giinesin yer ile irtibatin1 15181 vasitasiyla saglamasi gibi bir irtibat olacaktir. Bu yiizden beden
yonelik azap veya nimet ruh tarafindan hissedilecektir. Beden biitiiniiyle ¢iiriiyiip topraga
karismis ise, s6z konusu irtibat karismis o toprakla olacaktir.*® Bu aciklama normal sartlarda
6len ve defnedilen kisiler i¢in gegerlidir ancak, s6zgelimi “denize diisen veya atilan bir kimsenin
deniz canlilan tarafindan yenmesi durumunda bu irtibat nasil saglanacaktir?” sorusunun cevabi
yoktur.

Islam iimmeti igerisindeki genel kanaat ise 6liimden sonra kabirde ruhun tekrar bedene
donecegi, sorgulamanin ve azab ile nimetin ruh-beden biitiinliigline yonelik olacagi seklindedir.
Ciinkii ruh beden ayrilig1, hayatin olmamasi anlamina gelir; halbuki kabirde bir hayat vardir ve
bu da ancak ruhun beden ile irtibati seklinde gerc;el<lesir.181 Ancak bu irtibatin nasil olacagi
konusu kapali ve bu hususta s6z sdylemek de imkansizdir. Bu goriis ayn1 zamanda ruhun yerde
kalmasin1 beraberinde getirir gibi goriiniiyorsa da bu hususta bir goriis birliginden s6z etmek
miimkiin degildir. Ruh ile beden arasinda, ana rahmi, diinya, uyku, berzah ve ahiret olmak {izere
bes ayr1 durumda bes ayri tiirden irtibat (alaka) oldugunu belirten ibn Ebi’l-Iz, berzah
hayatindaki irtibatin uyku halindeki irtibata yakin oldugunu, ¢iinkii ruh her ne kadar 6liim ile
bedenden ayrilmis olsa bile, bunun tam bir kopus olmadigini, arada diisiik diizeyde bir irtibatin
bulundugunu dile getirir. Ibn Hacer el-Askalani ise kabir hayatinda ruh cesede girmese bile

178 el-Mii’minéin 23/100-101.
17 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, s. 732.
1% jbn idris Mustafa b. Muhammed, el-Fikru 'l-akadi inde’I-Ibddiyye, Cezayir 1424/2003, s. 331-335.

Ibazilerin II1./IX yiizy1l miifessirlerinden Hud b. Muhakkem el-Huvvari, el-Mu’minin 23/100 ayetinde gecen ‘berzah’
kavramu ile ilgili “6liim ile dirilme arasi, diinya ile ahiret aras1 ve iki netha (birinci sur ikinci sur) arasi1” seklinde manalar
aktarir (Tefsiru’I-Kitdbi lldhi’I-AZiz (nsr. el-HAac b. Said), Beyrut 1990, |11, 150).

178 el-Mii’min 40/11.

17 el-Bakara 2/28

18 jbn Hazm, el-Fasl, IV, 66-71; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-R(h, s. 106.

1% Gazali, er-Diirratii 'I-fahira ff kesfi uliimi’l-ahira, s. 28-31.

180 Ebii’1-Muin en-Nesefi, Bahru 'I-Kelam fi akdidi ehli’l-Islam, s. 45-46.

181 Alauddin el-Usmendt, Liibabii I-kelam (nsr. M. Said Ozervarh), Istanbul 1426/2005, s. 178-180.
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beden ile arasinda her nerede olursa olsun surekli bir irtibatin (ittisal) bulunacagini ifade eder.
Suyuti ise kabir hayatinda iyi ruhlarin illiyyine kotii ruhlarin ise siccine gidecegini belirttikten
sonra ruhu ile beden arasinda manevi bir irtibatin (ittisal) bulunacagm ileri siirer.™®?

Felsefecilerden Ibn Sina ise bedenin 6liimii ile birlikte ruhun da dlecegini bildirir. Ona
gore gercek anlamda 6liimsiiz olan insanin nefsidir. Insan nefsi, akl-1 sani olan nefs-i kiilliden
kopup geldiginden bedenin ve ruhun 6liimi ile birlikte tekrar geldigi yere doner ve gergek
kaynagina katilir. Ciinkii bu diinya ve ceset, nefs i¢in zulmek digarldlr, halbuki nefsin gergek
yeri nurlar alemidir ki, zaten nefs oradan buraya kopup gelmistir.'®

7. Yeniden Dirilis ve fade

Yeniden diriliste bedenlerin iadesi en ciddi problemlerden biridir. Kelamdan felsefeye
oradan Ehl-i Hadis diisiincesine kadar goriisler arasinda tam bir mutabakat saglanmis degildir.
Ancak Islam ulemasina gore ba’s, gergek bir bedene gergek bir ruhun ilka ve iadesi seklinde
gerceklesecektir. Kelamcilar, konuyla ilgili ii¢ delil ortaya koymuslardir. Bunlardan birincisi
iadenin miitevatir bir bilgi/haber oldugudur. Nitekim, peygamberler tarafindan getirilen dinlerde
Allah’m cesetleri yeniden diriltecegi miitevatir yolla bildirilmistir. Bunlar icerisinde “yok olan
bir cismin doniisiinlin imkansiz oldugu” seklinde bir bilgi bulunmamaktadir. Su kesin bir delildir
ki, Allah Teala cesetleri yok etmekte ama onlarin temel maddelerini korumaktadir. Bu muhafaza
edilen temel maddelerin yeniden hayat, akil ve giic kazanmalar1 kabildir. Ciinkii bir zaman dilimi
igerisinde var olanin, bagka bir zaman dilimi igerisinde ayniyla var olmasina engel yoktur. Bu da
olen kisinin bedeninin ayniyla iadesinin imkansiz olmadigi anlammna gelir. Ikinci delil ise
Allah’in kudret sifatidir. Allah Teala’nin kudreti biitlin miimkiinleri i¢ine alacak genisliktedir.
Miimkiinlerin yok edilmesi ve iadesi de bu kapsamdadir. Uclincii delil ise yeniden iadenin
sadece asli unsurlar ile gergeklesecegi tizerine kurulur. Ciinkii cesetlerin iadesinde en cetin
sorun, dlen kisinin cesedinin c¢iirlime neticesinde dagilmasi ve her bir pargasinin bitkiler veya
hayvanlar yoluyla bagka insanlara ge¢mis olmasi ihtimalidir. Bu da insanlarda ortaklasa
kullanilan unsurlarin bulundugu ve bu ortak parcalarin nasil paylastirilacagt sorununu
beraberinde getirir. Kelamcilarin bu soruya verdigi cevap, insanda biri asli ve digeri eklenti
seklinde iki tiir unsur bulunmaktadir. Insanin yaratilis1 ile belirlenen asli ciizlerinin muhafaza
edilmesi ve sonradan kazanilan ciizlerinin disarida tutulmasi ilahi kudret agisindan zor olmasa
gerektir. Oyleyse iade, bu asli ciizler iizerinden gergeklesecektir. S6zi konusu asli ctizlerin ilk
yaratilig ile tespit edilmis olmasi muhtemeldir, ¢iinkii Allah Teala yeniden dirilise yonelik
itirazlara hep ilk yaratilis1 referans vermektedir.'®

Islam alimleri arasinda cisimlerin iadesi hususunda bir noktada uzlasma saglanirken
arazlarin iadesinde ciddi ayrilik s6z konusudur. Nitekim Kalanisi, arazlarin iadesini kesinlikle
reddeder. Ona gore yeniden diriliste zaten cisimle birlikte bir araz s6z konusu olacaktir, gecmis
bir arazin iadesi miimkiin degildir. Iadeyi birinci yaratilis gibi géren Ebii’l-Hasan el-Es’ari ise
cisim ve arazin birlikte 1adesi miimkiindiir goriisiinii ileri siirer. Mu’tezile’den Ka’bi arazlarin
iadesini imkansiz goriirken, arazlar1 baki ve baki olmayan diye iki gruba ayiran Eba Ali el-
Ciibbai, baki olan arazlarin iadesinin miimkiin oldugu gortisiindedir. EbGi Hasim el-Clibbai ise,
baz1 ¢ekincelerle birlikte arazlarin iadesini miimkiin oldugu tarafinda yer alir. Kerramiler yok
olan bir cismin veya arazin iade edilemeyecegi iddiasindadir. Onlara gore yeniden dirilis benzer
bir beden yaratilmasi seklinde gerceklesecektir.!® Gazzali iadenin, aslt bedene ruhun ilkasi
seklinde olabileceginin yan1 sira yeni bir bedene iadesinin ihtimal dahilinde gorulmesi
kanaatindedir. Ona gore diriltilme bedeni ilgilendiren bir konudur, ruh zaten yok olmus degildir,
dolayisiyla var olan ruha yeni bir beden yaratilmis olmasi iade i¢in yeterlidir. Ruhun yeni bir

82 Kurtubi, et-Tezkira fi ahvali’l-mevtd ve umari’l-ahira (ngr. es-Seyyid el-Cemili), Beyrut 1406/1986, I, 94; ibn Ebi’l-iz,
Serhu’l-Akidetii't-Tahaviyye, s. 390-391; Ibn Hacer el-Askalani, el-Cevdbii’I-Kafi, s. 41; SuyQti, Kitabu Itmdamii’d-diraye li
kurrdi’n-nikaye, Beyrut 14051985, s. 16.

lbn Sind, Mesdil an ahvdli’r-rh, 11, 70. Kabir hayati ve ruhun durumu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Siileyman Toprak,
Olumden Sonra Hayat-Kabir Hayati, Konya 1989, s. 213-464.

184 Cliveyni, Kitdbii'l-Irsdd, s. 371372; Fahreddin er-Razi, KitAbu medlimu usili’d-din (ngr. Semih Dagim), Beyrut 1996, s. 89-
90; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’I-Misamera, s. 218-220.

Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, Istanbul 1346/1928, s. 234.
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bedene kavusturulmasi tenasiih anlamina da gelmez, ¢ilinkii tenasiith diinya hayati i¢in s6z
konusudur, ahiret hayatinda bu tiir gelismeye tenasiih denilemez. Ote yandan insana verilen bu
yeni beden de nceki bedeninin ayni olacaktir.*®

Ehli-i Hadisten Ibn Kayymm el-Cevziyye, iadenin aynm1 beden ve aym ruh ile
gerceklesecegini dile getirir. Ciiriime ve dagilma nedeniyle beden kiiclik parcalara ayrilsa ve bu
pargalar da farkli mekanlara gitseler bile, Yice Allah ilmi ve kudreti ile bu ciizleri birlestirecek
ve diinyadaki bedene yine diinyadaki ruhunu iade edecektir. Ciinkii Allah, “Biz 6ldiiglimiizde
toprak ve kemik haline geldigimiz de mi diriltilecegiz?”, “Bu déniis/iade imkansizdir™*®’ itiraz
ve iddialarina karsilik “Biz onlardan yerin/topragin eksilttigi seyi biliyoruz™'®® diye cevap verir.
Boylelikle Yiice Allah ¢iirliyen, parcalara ayrilan, topraga karisan ve kemikler haline gelen
bedenlerin her bir pargasini bildigini ifade etmektedir. Oyleyse ruh-beden yeniden diriltme
bunlar iizerinden gerg:eklesecektir.1 ’

Mu’tezile’den Nazzam ve Hayyat’in goriisii Allah’in cennet ve cehenneme insanlari ruh ve
ceset birlikte koyacagi seklindedir. Bununla ceset ve ruhun cennet nimeti ve cehennem azabini
tam olarak algilamalar1 ve hissetmeleri saglanacaktir. Cilinkii eger orada yemek, igmek ve
nikahtan s6z ediliyorsa, bu ancak mevcut ve ma’lum olan cisimlerin orada yaratilmasi ile
gerceklesecektir. Cehenneme giren insanlarin akil ve duyularindan higbir eksiltme
yapilmayacaktir. Boylelikle nimetin lezzetini ve azabin siddetini onlarin tam duymalar
saglanacaktir. Hayyat’in, Nazzam’m bu goriisiiniin, biitin miisliimanlarin §6riis1’i oldugunu
sOylemesi, en azindan biitiin Mu’tezile’nin anilan goriisii paylastigini gésterir.19

Felsefeciler nefis ile ruhu ayr1 kategoriler olarak aldiklarindan ve beden gibi ruhu da
6limli saydiklarindan, ruh-beden biitiinliigli icerisinde tekrar dirilisi kabul etmezler. Yukarida
belirtildigi gibi 6limsiiz olan nefs-i kuilliden kopup gelen insan nefsi, onlara gore kaynagi olan
nefs-i kiilliye katilacak ve ahiret hayat1 bu sekilde devam edecektir. Orada siifli aleme ait sayilan
bedensel bir dirilis ve yasama s6z konusu olmayacaktir. Ciinkii felsefecilere gére insan nefsinin
katildigr bu yeni alem biitlin siifli olgu ve olaylardan arindirilmis, cismani hi¢bir unsurun
bulunmadig1 nurani bir alemdir.*** Burada temel sorun ruhun bu yeni hayatta bireysel mi yoksa
nefs-i kiilli ile biitlinlesmis bir hayati m1 olacaktir? Farabi bedenden kopmus bireysel ruhun
Oliimsiizligl ve bireyselligi igcinde mutlulugu elde edecegi diisiincesindedir. Ona gore 6te diinya
hayat1 ruhani olmakla birlikte bireyseldir ve bireyselligi i¢inde dliimsiizliik s6z konusudur.'%

B. Ahiret Hallerinin Mahiyeti

Abhiret hayatinin varligi konusunda her ne kadar kelamcilar ittifak halinde ise de, anilan
hallerin mahiyeti hususunda aralarinda oldukga derin ayriliklar s6z konusudur. Diger bir deyisle
ahiret hayat1 icerisinde gergeklesecegi bildirilen olgu ve olaylarin cismani mi, ruhani mi veya
temsili mi oldugu sorunu bu ayriligin temelini olusturur. Ahiret hayatinin mahiyeti konusunda
bes goriisten bahsedilebilir: a. Ahiret hayat1 cismanidir. Kelamcilarin ¢ogu ile Ehl-i Hadis bu
goriisii paylasir. b. Mead mutlak olarak ruhanidir. ilahiyatc1 felsefeciler (el-felasifetii’l-ilahiyyin)
bu gorist ileri strer. c. Ahiret hayati hem ruhani hem de cismanidir. Es’arilerden Huleymi ve
Gazzali, Safiilerden Ragib el-Isfahani, Hanefilerden Ebl Manslr Matiridi ve Ebl Zeyd ed-
Debdsi ile Mu’tezile’den Muammer bu goriistedir. d. Var olan sadece diinya hayatidir ve ahiret
yoktur. Tabiat¢1 (materyalist) felsefeciler bu iddiadadirlar. e. Son olarak ahiret hayatinin imkani

186 Gazzali, Tehdfiiti 'I-felasife, s. 213-214.

187 es-Saffat 37/16; Kaf 50/3.

188 Kaf 50/4

8 jbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevaid, s. 13-14.

Hayyat, el-Intisdr (nsr. Muhammed Hicaz?), Kahire ts. Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, s. 79-80.

Ibn Sina, Mesdil an ahvali’r-rah, s. 70. Ruh konusunda genis bilgi igin bk. Hiiseyin Erkenci, Ruh Risalesi (sad. Mustafa
Tiirkgiilit), Elazig 2000; Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Agisindan Insamin Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000; Mehmet Dalkilig,
Islam Mezheplerinde Ruh, Istanbul 2004.

192 yagar Aydmli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 112.
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ve imkansizligi konusunda yeterince delil yoktur ve dolayisiyla saglikli ve kesin bir
degerlendirme yapilamaz. Galen’in (Galinus/Calinus) bu goriiste oldugu iddia edilir.'%

Ehl-i Hadis ve Sinni kelamcilar ruh-beden irtibatinin cismani gergeklik oldugunu kabul
ettikleri gibi, ahiret hayati igerisinde cereyan edecek olgu ve olaylar1 da cismani ve bilmiisahede
gerceklesmeler olarak goriirler. Sur, mahser, havz, amel defterleri, mizan, sirat, cennet ve
cehennem gibi olgular cismanidir; sura {ifiliriilme, mahser yerinde toplanma, sorgulama,
ru’yetullah gibi olaylar ise bilmiisahede gergekliklerdir. Sir, hadislerde gegtigi sekliyle okiiz
boynuzu seklinde bir borudur ve Israfil bu boru ile anonsta bulunacaktir. Mahser yeri yeniden
dirilis sonrasi toplanilacak gercek bir mekan veya meydandir. Amel defteri, i¢cinde kisilerin
gecmis biitlin yaptiklarinin kayitlar1 bulunan ve melekler tarafindan tutulmus cismani bir
defterdir ve bu defter mizanda tartilacaktir. Mizan, birinde iyi ameller digerinde kotii ameller
veya amel defterleri bulunan iki g6zli bir terazidir. Mizanin sahibi yani idaresi ile gorevli,
Cebrail’dir. Sirat cehennem {iizerinde cennete gecis saglayacak sekilde kurulmus bulunan ve
tizerinde gegilebilen bir kopriidiir. Cennet iyi insanlari i¢inde yasayacagi, cchennem ise asi ve
inkarcilarin iginde azap c¢ekecegi gercek bir mekandir. Sira iifiirme, toplanma, sorgulama,
amelleri tartma ve ru’yetullah gibi olaylar ise bilmiisahede gergeklesecek, diger bir deyisle bes
duyu ile hissedilecek ve kavranacak gerc;eklesmelerdir.194

Mu’tezile, Allah’in sifatlar1 konusundaki yaklagimini burada da siirdiirerek, olgu ve
olaylarin o6zellikle Allah ile ilgili olanlarini ret ve bu konudaki naslar1 te’vil yoluna gider.
Sozgelimi ru’yetullah her ne kadar diinyevi nokta-i nazardan mimkiin goriinse bile Allah’in
diinyevi sartlar gergevesine indirgenerek insan goziiyle goriilmesini iddia etmek dogru degildir.
Ote yandan insanmn amelini araz kabul eden Mu’tezile, bunun tartilmasmi ve tart: araci olan
mizan1 da bir gerceklik olarak gormek egilimde degildir. Ciinkii tartilan nesnenin cismani
olmasinin yaninda miktarinin ve siirekliliginin bulunmas1 da gerekir. Arazlar her ne kadar
bilmiisahede varliklar ise de, miktar1 tespit edilemeleri ve iki zamanda sureklilikleri bulunmama
Ozellikleri sebebiyle tarttya konu olmalari s6z konusu degildir. Kur’an’da gecen ‘mizan’
kelimesini ‘adalet’ olarak yorumlayan Mu’tezile, amellerin tartilmasin1 adaletin yerine gelmesi
seklinde yorumlama egilimindedir. Mu’tezile’nin bir bagka yorumu ise terazi ve tartilmanin
sembolik olmasi seklindedir. Buna gore terazinin kefelerine konulacak 1yi ve kotii amellerin
kendileri degil onlar1 temsil eden sembollerdir. Iyi amelleri simgeleyen nur ve kot amelleri
simgeleyen zulmet terazinin iki kefesine konulacak; nurun agir gelmesi ile kiginin mii’'min,
zulmetin agir gelmesi ile de kisinin kafir olduguna hiikmedilecektir. Dolayisiyla buradaki nur ve
zulmek, iyi ve koti amellere isaret eden birer semboldiirler.’® Ahiret halleri konusunda
Mu’tezile’nin diinyevi uygulama ve sartlardan uzaklagsmaya calistig1 bir gercektir. Bu ¢erceveden
olmak iizere mahserde hesabin iki ortak veya patron-¢alisan arasindaki hesaplasma seklinde
anlagilmamasi gerektigini 6zellikle vurgulayan Kadi Abdulcebbar, orada gerceklesecek hesabin
Allah’in kulunun kalbinde kazandigi sevap ve ikabi zaruri bir bilgi seklinde yaratmasi ve kulun
kalbinde bir hesaplagsmanin ger¢eklesmesi seklinde anlar. “Senin Rabbin son derece hizli hesap
gorendir” mealindeki ayet geregi bu islemin son derece hizli bir sekilde sonuglandirilacagini
belirtir. Sorgulamanin (sudl) ise, kulun organlarinda bir takim sézler yaratilmasi ve onlarin kulun
yaptig1 islere sahit kilinmasi seklinde olacagini dile getirir. Mu’tezile’ye gore siratin kildan ince
kiligtan keskin olmasi s6z konusu degildir. Sirat bir koprii ve yoldur. Bunun son derece keskin ve
ince kabul edilmesi ve fizerinden gegeceklerin adeta gegme konusunda smanmasinin

198 Nasiruddin et-Tasi, Risdle fi’l-kavdidi’l-akaid (nsr. Ali Hasan Hazim), Beyrut 1413/1992; s. 101-103; Semsiiddin es-
Semerkandi, es-Sahdifii’I-ilahiyye (nsr. Ahmed Abdurrahman es-Serif), Kuveyt 1405/1985, s. 437-438; Curcani, Serhu’l-
mevdkif, VIII, 297; Kemal b. Eb1 Serif, Kitdbii'I-Miisamera bi serhi’l-Miisdyera li’I-Kemal b. Himam, Kahire 1317’den ofset
[stanbul 1979, s. 226.

194 Bakillani, el-fnsdf (M. Zahid el-Kevsert), Kahire 1369/1950, s. 45; Lalekal, Serhu usili i tikadi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemd’ (nst.
Ahmed el-Camid?), Riyad 1420, VI, 1243, 1245; ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 65-66; Gazzali, el-Iktisdd fi’l-itikad (nsr. L.A.
Cubukgu-H. Atay), Ankara 1962, 213-220; Abdulkhir el-Bagdadi, Usili’d-din, s. 245-246; Alauddin el-Usmendf,
Liibabii'I-kelam, s. 178-180; Kemal b. EbT Serif, el-Musamera, s. 237-247.

1% Kadi Abdulcebbér, el-Usili’l-Hamse (nsr. Faysal Bedir Avn), Kuveyt 1998, s. 96-97; a. melf., Serhu’I-Usili’I-Hamse, .
735; amlf., el-Muhtasar fi usiili’d-din (Muhammed Ammara, Resdilii I-adl ve 't-tevhid), Daru’l-Hilal 1971, 1, 248-149.
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ongorulmesi yeni bir teklifi glindeme getirir. Halbuki teklif diinyadadir, ahirette teklif soz
konusu degildir. Kisaca sdylemek gerekirse sirat, cennet ile cehennem arasinda bir yoldur,
mi’minler i¢in oldukca genistir, kafirler gecmeye kalkistiklar1 vakit daralir ve ge¢melerini
zorlastirir. Bir kisim Mu’tezile alimi sirati, sevap ve glinaha gotiren delil olarak yorumlar. Buna
gore itaate gotiiren delile sarilan cennete gider, giinaha gotiiren delile sarilan ise cehenneme
gider. Ancak Kadi Abdulcebbar bu te’vili naslarin zahirine aykir1 bulur, ¢iinkii kelami, nassin
zahirine hamletme imkani varken mecaza gitmek dogru degildir.'*®

Itikadi konularda Mu’tezile’ye yakilig: ile bilinen Sia’ya gore ahiret hayatinda insan, ruh-
ceset birlikte ayni varligi ile diriltilecek; cennet, cehennem, kabir azab1 ve nimeti, mizan, sirat,
a’raf ve amel defteri gibi ahiret halleri ve olgular1 birer zc:{erg:ekliktir.lg7 Ancak Sia’nin tnli
diisiiniirlerinden Tabatabal’ye gore berzah hali madde ile akli miicerred arasinda bir konumdadir.
Madde ve maddenin gerektirdigi hususlardan uzak bir uyku halidir, oradaki lezzet ve azap akli
ve hayalidir ancak, tamamen vehim ve tasavvur olmayip harigte bir mevcudiyeti s6z konusudur.
Kiyametin kopmasi ile birlikte diinyevi sebep-sonug diizeni bitecek, gayb ile sehadet bir olacak,
perdeler kalkacak, mii’minlerin bedenleri, ruhlar1 gibi nurani bir mahiyete doniisecek, kafirler ise
kazandiklar diinyevi zulmete terk edileceklerdir.* 8

Batiniler, yeniden dirilisi insanlara ruhani stret verilmesi olarak anlarlar. Onlara gore iyi
amel sahibi insanlara guzel bir ruhani suret verilecek ve onlar, ebedi nimete erecekler; kéti amel
sahibi insanlara ise c¢irkin bir ruhani suret verilecek ve onlar, ebedi cezaya ve azaba
<;arptlr11acaklardlr.199

Ahiret konusunda Felsefecilerin gorilisli yukarida kisaca verildigi gibi sadece ruhani olmasi
yonlindedir. Cunki onlara gore meédd denilen diinya sonrasi alem isleyis ve mahiyet olarak
tamamen farklidir. Miicerret ve basit varliklardan olusur, kevn ve fesat s6z konusu degildir.
Kisaca sdylemek gerekirse burasi his ve miisahede alemi degil, akli alemdir (el-alemii’1-akli).
Ruh-beden irtibati konusunda deginildigi gibi, insan, bu aleme °‘nefs’ (en-nefsii’n-natika)
seklinde katilacaktir. Cilinkii ‘nefs’ basit ve miicerred varlik olma yonii itibariyle bu akli aleme
aittir. Nefs, kevn-fesdd kanunlarina tabi ve miirekkep olan bedenden ve bedenin ait bulundugu
stfli alemden ayrilir, miicerret ve basit 6zelligi ile ait oldugu ulvi aleme intikal eder. Burada
karsilasacagi muameleler de cismani ve miisahede edilen tiirden olmayip, ruhani mahiyette ve
ruhani bir algilayis seklinde olacaktir. Diger bir ifade ile diinyadaki durumuna gore buradaki
saadet ve sekaveti, nefsani fazilet veya nefsani rezilet seklinde gerceklesecektir. “Lezzet ve aciy1
beden olmaksizin ruh nasil algilayacaktir?” sorusuna felsefeciler, lezzet ve acimmn diinya
hayatinda da beden tarafindan degil, nefs tarafindan algilandigini ileri siirerek cevap verirler.
Dolayisiyla nefs, beden aleti olmaksizin da uhrevi lezzet ve aciy1 alg11ayabi1ir.200

Ahiretin hem ruhani hem de cismani olmasini dngorenlere gore, diinya hayatinda insan,
bedenin daha etkin oldugu bir hayat siirmektedir. Ciinkii diinya hayati hissi ve cismani
unsurlardan olusmus bir hayattir. Buna uygun olarak bedenin hissi algis1 ve cismani etkinligi
oncelenmistir. Buna karsilik ahirette bedenin zayif ruhun giiclii oldugu bir hayat s6z konusudur.
Boylelikle ruh bu hayatta daha etkin beden ise daha pasiftir. Ruh, 6liim ile bedenden ayrildiginda
giiclenir ve kemal 6zelliklerini tezahiir ettirir. Ciinkii artik o, siifli ve deni (algak) alemden
kurtulmus; ulvi, kudsi ve saf bir aleme intikal etmistir. Yeniden dirilis ile birlikte bedene iade
edildiginde, beden iizerinde etkin ve giiclii bir konumda olmasi kaginilmazdir. Cilinkii bu yeni
alem artik ebedi saadet ve ruhani hazlarin elde edilecegi, ebedi bir hayatin stirdiiriilecegi bir
surectir. Ileri siiriilen bu fikirler, kelamcilarin genelinin ileri siirdiigii ruh-beden irtibat:
seklindeki cismani hasre ve Ote diinya siirecine aykirt degildir. Farkli yonii ruhun daha etkin

196 Kadt Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s. 734-738.

197 Muhammed el-Hiiseyin, Asiu’s-Sia ve Usiiliihd, s. 144.

198 Tabatabal, er-Resdilii '-tevhidiyye, s. 216-217, 221, 232-242.
198 Maturidi, Te vildsi Ehli’s-Stnne, 111, 418.

20 Nasiruddin et-Tusi, Risdle fi kavdidi’l-akaid, s. 109-110; Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahdifii I-ilahiyye, s. 446; Ciircant,
Serhu’l-mevakif, V111, 298.
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oldugu bir ahiret hayat1 6ngdriiyor olmasidir. Aslinda bu grup, felsefecilerle kelamcilar arasinda
bir ortak nokta bulma endisesinde olanlar seklinde degerlendirilebilir. Nitekim bu kisilerin
kimliklerine bakildiginda neredeyse tamaminin felsefe ile mesgul olanlardan veya kelam ile
felsefeyi uzlastirma cabasi igerisinde bulunanlardan olusmasi, tespitimizi dogrulayan bir
goruntadir. S6zgelimi Gazzali, Fahreddin er-Razi, Hanefilerden Debisi bunlar arasinda yer alir.
Felsefe ile irtibath olan sufilerin de bu sekilde diisiinenlere katilmasi da ayrica dikkat ¢ekici bir
husustur.®*

Ahiretin mahiyeti konusunda bir bagka husus ise, su anda ahiretin bulunup bulunmadigidir.
Ehl-i Siinnet alimleri, Kur’an’daki “cehennem Kkafirler i¢in hazirlanmistir”, “cennet muttakiler
icin hazirlanmistir” seklinde ge¢miste olmus-bitmis bir olay: anlatan ifadelerden®®® cennet ve
cehennemin yaratilmis oldugu ve su anda bulundugu seklinde bir inanc1 benimserken Mu’tezile,
bunlarin gegmiste yaratilmis olmasinin gereksiz ve faydasiz oldugu kanaatindedir. Onlara gore
cennet ve cehennem kiyamet koptuktan sonra yani gelecekte yaratilacaktir.”®® Ehl-i Stinnetin
cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu goriisiinden, ahiretin hal-i hazirda var oldugu veya
miicessem bir varliginin bulundugu anlami ¢ikar. Bu da, alemin diinya ve ahiret olarak bir biitiin
seklinde yaratildigi inancin1 beraberinde getirir. Mu’tezile’nin anlayigina gore ise Allah sadece
diinya hayatin1 yaratmis, ahiret hayati bilahare gelecekte yaratacaktir. Buna gore de alemin
yaratilma siireci devam etmektedir ve siirecin bir noktasinda kiyamet kopacak ve cennet-

cehennem yaratilacaktir.

C. Ahiret Hayatinin Ebediligi

Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatinin ebediligi, ‘huld’ ve ‘ebed’ kavramlar1 ile ifade edilir.
‘Huld’, kelime olarak “devam etsin etmesin uzun kalma (es-sebatii’l-medid)” anlamina gelir. Bu
anlamindan hareketle “baki olmak” ve “daim kalmak” anlamlar1 da yliklenmistir. Bir seyde ¢ok
ge¢ bir degisme ve bozulmay1 Araplar, aynm fiilin bir baska mastar1 olan ‘hulid’ kelimesi ile
ifade ederler. Ancak bu kullanimda ‘devamlilik’ degil “uzun bir kalis” s6z konusudur. Yine bu
anlamindan dolay1 uzun siire kaliciligl olan giinler i¢in ‘el-eyyamii’l-hultid’ deyimi kullanilir.
Asilerin cehennemde kalislarinin bu kelime ile ifade edilmesi, orada uzun bir miiddet
kalacaklarini ifade icindir. Yakin anlamli kelimelerden ‘meks’, “diizenli bir kalis1™, ‘lebs’ ise “el-
lebs bi’l-mekan” kalibinda “bir yere baglanarak kalmak™” anlamina gelir. ‘Ebed’ kavram ise,
‘dehr’, ‘daim’, ‘kadim’, ve ‘ezell’ anlamlarina gelir. Bununla es anlamli kabul edilen ‘emed’
kelimesi arasinda fark vardir. Ciinkii ebed, “sinirsiz bir zaman1” ‘emed’ ise ‘mechul olmakla
birlikte bir sinir1 bulunan miiddeti’ ifade eder. ‘Ebed’ kavraminin zidd1 “geriye dogru baslangict
olmayan” anlaminda ‘ezeli’ kelimesidir. Buradan hareketle ‘ebed’, ‘ileri dogru sonu olmayan’
anlamindadir. Bu anlamlar ile ‘ezeli’, “Oncesi olmayan” veya “Oncesinde yokluk bulunmayan”
anlamina gelen ‘kadim’ kelimesinin es anlamlisi; ‘ebed’ ise “‘sonrasi bulunmayan” veya
“sonunda bir yokluk s6z konusu olmayan” anlamina gelen ‘beka’ kelimesinin es anlamlis1 olarak
kullanilmaktadir. Bu iki zit anlami ifade i¢in kelam kitaplarinda ‘lem yezel” ve ‘14 yezalii’ fiilleri
de kullanilir. ‘Ezel?” kavramini Allah hakkinda kullanildiginda zaman s6z konusu edilmeksizin
baslangicinin olmamas: anlamma gelir. Bu anlamiyla diger varliklar ic¢in ezelilikten
bahsedilemez. Buna karsilik insan ve melek gibi varliklarin ebediligi bulunmaktadir. Bu da
cennet ve cehennemin ebediligi anlamina gelir.204 Kur’an’da Ahiret hayati icin sikca gecen
“orada ebedi kalacaklardir” anlamina gelen “halidine fiha ebeden™®® ifadesinde ‘ebeden’ lafzi
te’kid degil temyizdir. Bunun anlami ahiret hayatindaki ikametin/kalisin ebedi oldugudur.
Oradaki bu ebedi kalis veya ebedi ikamet zaman igerisinde bir ebedilik mi, yoksa zamanin digina

28 Circant, Serhu 'l-mevikaf, VI, 300.
202 hk. el-Bakara 2/24; Al-i imran 3/131, 133; el-Hadid 57/21.
203 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii ‘d-din, s. 237; Zeyniiddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu’I-Misayera, s. 247.

24 bn Farek, Kitdbii'l-hudid fi’l-usil, s. 83; Clrcani, et-Ta rifdt, s. 81, 172; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, V, 133; Miitercim
Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I, 566, 604; Ebii’1-Beka, el-Kdilliyyat, s. 32, 80-81, 414, 434.

5 Ornek olarak bk. en-Nisa 4/57, 122/169; el-Maide 5/85; el-Beyyine 98/6...
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cikan bir nevi zamansizlik seklinde bir ebedilik midir? Ayrica bu ahiret ve igindekilerin
ebediligini, Allah’in ebediliginden nasil ayirt edebiliriz?

Allah’in ebediligi zaman ve mekan disiligi, diger bir deyisle zaman ve mekandan
miinezzeh olmay1 ifade ederken diger varliklar i¢in zaman ve mekandan ayrilmak s6z konusu
olamaz. Yeniden dirilisin ruh-beden birlikteligi seklinde gergeklesecegi inanci s6z konusu
oldugundan, ahiret hayatinda da zaman ve mekanin bulunmasi ve diisiiniilmesi kag¢inilmazdir.
Mu’tezile’nin Ahirette Allah’in goriilmesini reddederken zaman ve mekan sartlarin1 gerekge
goOstermesi, onlarin 6te diinyada bu iki unsuru kabul ettiklerinin delilidir. Kald1 ki, Ehl-i Stinnet
ulemasi, Mu’tezile’nin bu gerekcesine karsilik, zaman ve mekanin olmayacagini
soylememislerdir. Ustelik cennet ve cehennemin bir mekan oldugu biitiin mezheplerce miisellem
olan bir husustur. Zaman ve mekan s6z konusu ise Kur’an’da belirtilen ebediligin zaman ve
mekan ig¢inde bir ebedilik seklinde olacagi aciktir. Bu durumda zaman ve mekanin cennet ve
cehennemin ebediligine paralel olarak ebedi olacagi miisellemdir.

Zaman ve mekan icerisinde bulunan Allah’in disindaki varliklarin ge¢mis ve gelecek
yoniindeki durumlart nedir? Ezeli ve ebedi bir zaman ve mekan s6z konusu olabilir mi?
Dolayistyla anilan varliklar i¢in zaman i¢inde bir ezelilik ve ebedilik mimkin madir? Varligin
temelini kadim saydiklar1 heytla ve siret olarak goren felsefecilere gore biitiin varliklar, temel
itibariyle ge¢mis ve gelecek yoniinde ezeli ve ebedidir. Olus ve bozulusun (kevn ve fesad)
bulunmadigi ay Ustt alemde ise ezelilik ve ebedilik neredeyse zati bir 6zelliktir. Zamani (dehr)

Allah’1n bir sifat1 kabul eden Davud-i Kayseri gibi sufi filozoflara gore ge¢mis ve gelecek her iki
yonde de sonsuzluk miimkiindiir. Ciinkii zaman Allah’in sifat1 olmasi1 hasebiyle bizatihi kendisi
ezeli ve ebedidir.”®

Kelamcilar ve Ehl-i Hadis taraftarlari arasinda bu konuda ii¢ goriis bulunmaktadir: a. Cehm
b. Safvan gibi gecmis ve gelecek her iki yonde de sonsuzlugu imkansiz gorenler. b. Mu’tezile,
Kerramiye, Es’ariye ve Sia’nin c¢ogunlugunun ileri siirdiigi sadece gelecek yoniinde bir
sonsuzlugu miimkiin sayanlar. c¢. Ehl-i Hadis taraftarlarinin ileri siirdiigii hem ge¢mis hem de
gelecek yoniinde sonsuzlugu imkan dahilinde kabul edenler. Ancak Allah’in disindaki biitiin
varliklarin yaratilmis olmalar1 dolayisiyla ge¢gmis yoniinde bir sonsuzlugunun olmasi imkan
dahilinde degildir. Biitiin semavi dinler de bu noktada miittefiktirler. Ehl-1 Hadis’in ileri siirdiigii
husus Allah’in kudreti bakimindan disiiniildiiglinde her iki yonde de hadis bir Varhgm
devaminin imkanidir. Bu bizatihi bir imkan olmayip Allah’in kudreti dahilinde bir imkandir.”

Yukarida serdedilen miilahazalar ¢ergcevesinde ahiret hayatinin devami nedir? Cennet ve cehennem
ebedi midirler yoksa belli bir siire devam edip sona m1 ereceklerdir? Bir baska soru ise diinyada islenen
su¢lar zaman ve makan ile kayith olduguna gore ebedi kilinmis bir zaman ve mekanda ceza dngoriilmesi
adalet nokta-i nazarindan nasil degerlendirilmelidir? Oncelikle bu konu yukarida gegen hadis bir varligin
sonradan olma ozelligi ile ebediliginin miimkiin olup-olmamasi ve cennet-cehennemin bekasini kabul
etmenin zihinlerde Allah ile birlikte baska bir varligin bekasini diisiinmeyi g¢agristiracagt meselesi ile
dogrudan alakalidir. S6zgelimi Cehmiye bu gerek¢eden hareketle sonradan olma/yaratilmishik 6zelligi ile
cennet ve cehennemin her ikisinin de ebediliginin imkansiz oldugunu ileri siirer. Bunun disindaki mezhepler
ise, Allah’mn kullarina ebedi bir nimet verecegi, bunun mahallinin de cennet olacagi va’dini yani kullarina
verdigi sozli gerekce gostererek, cennetin ebedi olacagini dile getirirler. Dolayisiyla cennetin ebediligi
konusunda ihtilaflar olduk¢a azdir. Sevabin sinirli olmasina karsin ise “Onlar i¢in ardi arkasi kesilmez bir
nimet vardir?®® mealindeki ayeti delil getirirler. Sinirh suga karsilik ebedi cezanin takdir edilmesi ise zaman
bakimindan degil islenen sugun niteligi agisindan degerlendirilmelidir. Ayrica cennet ve cehennemin
bekasinin sirk ¢agristiracag itirazina ise, Allah’in bekasinin ezelilik ile birlikte olmasin1 gerekge gostererek

206 Davadii’l-Kayseri, Nihdyetii'l-beyan fi dirdyeti’z-zeman (Davidii’l-Kayser?, er-Resail, nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri

1997, s. 165-169.

27 Ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 83-84; Ibn Ebii’l-Iz, Serhu 'I-Akidetii t-Tahawiyye, s. 74-75. Matiiridilerden Eba Sekir el-Kissi, her
ne kadar ruh, yaratilmis olsa da fena bulmayacaktir goriisiinii dile getirir. bk. Kitdbii't-Temhid fi beydni’t-tevhid (Omer
Tu[kmen, Muhammed el-Kissi'nin Kitdbii't-Temhid fi beydni’t-tevhid Adli Eserinin Tahkik, Tahric ve Tahlili, Doktora Tezi,
MUSBE), Istanbul 2002, s. 34.

208 ot-T7n 95/6.
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reddederler. Cennet ve cehennem ile i¢indekilerin ebediligi tamamiyla Allah’in onlar1 ebedi kilmasi iledir.
Ciinkii bir seyi bir vakit var kilan Allah, bunu iki vakit hatta ebedi kilabilir.2%

Cehennemin ebediligine karsi ¢gikanlar diinyevi sartlar ve hallerden hareketle (¢ gerekce
ileri siirerler: a. Cismani bir kuvvet nicelik ve zaman bakimindan sonsuz olamaz, onun son
bulmasi, ona bagli olan his ve hareketinde son bulmasini gerektirir ki, boyle bir durumda azaptan
bahsetmek imkani1 olamaz. b. Sonsuz bir hayat ve devamli yanma aklen miimkiin degildir. c.
Siirekli ates hayatin 6nemli bir dayanagi olan rutubeti tiikketeceginden, rutubete bagli olan hayatin
ebediligi diisiiniilemez. Bu itiraz sahiplerini Islam dis1 sayan Ciircani, anilan itirazlara, cismani
kuvvetin son bulmasinin gecersiz bir iddia oldugu, siirekli yanma ile siirekli hayatin bir arada
bulunmasinin Allah’in yaratmasi ile gerg¢eklesecegi ve atesin rutubeti bitirmesinin ise s6z konusu
olmayacag1 seklinde cevaplar. Clinkii kelam zihniyetine gore seylerin bizatihi hayati ve bizatihi
yanmasi s0z konusu degildir, ¢Unkl bir seyin son bulmasi veya tiikkenmesi, ancak Allah’in
iradesine bagli olarak gergeklegir.**°

Cehennemin ebediligi konusunda ise, temelde ii¢ goriis bulunur:

a. Mahiyet veya mekan degisikligi olmaksizin ebedilik: Mu’tezile ve Hariciler gibi
mezhepler bu goriisii benimser. Bunlara goére herkes girdigi yerde mahiyet veya mekan
degisikligi olmaksizin ebedi kalacaktir. Clinkii haricilere gore biiylik giinah isleyen de kafirdir ve
kafirler ebedi cehennemde kalir. Mu’tezile ise biiyiikk giinah isleyeni fasik kabul eder ve
kafirlerle birlikte onlarin da ebedi cehennemde kalacagmi ileri siirer. EbG Hasim el-Cibbal
Mu’tezile’nin genel goriisiinden ayrilir ve muvazene fikrini ortaya atar. Buna gore biylk giinah
isleyen kisinin glinah ve sevaplari tartilir eger sevaplart agir gelirse cennete giinahlart agir gelirse
cehenneme girer. Bu durumda hiikiim agir basan tarafa gore verilir.

b. Mahiyet degisikligi ile ebedilik: Ebii’l-Huzeyl el-Allaf ve bn Arabi gibi diisiiniirlere
gore zaman i¢inde cehennem hayatinda bir mahiyet degisikligi meydana gelecek ancak yine de
cehennem ebedi olacaktir. Bununla birlikte diislintirler arasinda nasil bir mahiyet degisikligi
meydana gelecegi konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. Ebii’l-Huzeyl el-Allaf ahiretin diinya gibi
bir amel ve mihnet yeri olmadigini dolayisiyla orada bir hareketin olmayacagini dile getirir.211
Bu goriisiinden hareketle bazilar1 ona cehennem ehlinin hareketlerinin yok edilmesi suretiyle
cansizlastirilacagl ve neticede aci ve 1zdirabin olmayacagi goriisiinii nispet etmislerdir.”*? Sufi
kesimden Ibn Arabi, Allah’m “rahman” sifatimin bir geregi olarak cehennem ehlinin
bulunduklar1 yerde (cehennem) kalmalar1 sartiyla onlara nimet bagisinda bulunacagini belirtir.
S6z konusu nimet onlarin cehennemde siirekli bir uykuya daldirilmalari ve riiyalarinda hoslarina
gidecek seyler gormeleridir. Kaldiklar1 yer cehennem olmasina ragmen gordiikleri riiya onlari
mutlu edecektir. O bu diisiincesini “Kim rabbine miicrim olarak gelirse, ona i¢inde ne dlecegi ne
de yasayacagi cehennem vardir.”?"® mealindeki ayete dayandirir ve s0yle bir misal getirir: Hasta
olan ve son derece rahatsiz edici yatakta uyuyan bir kimsenin eger yiiziinde mutluluk belirtisi
varsa o kimsenin riiya gordiigi kanaatine varilir. Halbuki haline ve yatagina bakildiginda onun
azab iginde olmasi gerekir.?** Bu durumda cennet nimeti hakiki nimet iken cehennem nimeti
yalanci ve hayalidir. Cehennemdeki kimse ne tam azab ne de nimet i¢indedir. Ayette gectigi gibi
ne hayattadir ne de 6li. Buna karsilik cennette insanlar halis nimet iginde yasarlar.215 Bir

209 fbn Hazm, el-Fasl, 1V, 85; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 1.37; Taceddin Subki, es-Seyfu l-meshiir fi akideti Ebi Mansir
(nsr. M. Saim Yeprem, Mdtiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi), Istanbul 2000, s. 54.

20 Ciircant, Serhu I-Mevilaf, VIII, s. 307-308.

21 Hayyat, el-Intisdr (nsr. Muhammed Hicazi), Kahire ts. Mektebetii’s-Sekéfetii’d-Diniyye, s. 122-123.

212 ibn Hazm’m verdigi bilgiye gore Ebii’l-Huzeyl, cennet ve cehennemin ebedi olarak devam edecegi ancak hareket yok

edileceginden cansiz bir tagin durmas gibi bir devamlilik olacagini dile getirir. Benzer iddiay1 Abdiilkahir el-Bagdadi de ileri
surer (bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 83-84; Abdulkahir el-Bagdadi, Ustilii d-din, s. 238). Hayyat bunun Ebii’l-Huzeyl’e yapilmis
bir iftira oldugunu onun ger¢ek goriisiiniin cennet ve cehennemin bu diinya gibi calisma (amel) yeri olmadigini dile
getirmistir. Cennet ile ilgili olarak, insanlar orada ¢alismayacaklar, bir sey arzu ettiklerinde ona ulasmak igin gayret ve
hareket i¢inde olmayacaklar, arzuladiklar: seyler onlara gelecektir goriisiinii ileri siirmiistiir (bk. Hayyat, el-Intisdr, 122-123).

213 Taha 20/74.
24 Fitahat, (OY), 1V, 327-329.
215 4 esr., IV, 351-352.
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miirciinin ileri siirdiigii iddia edilen goriis ise Ibn Arabi’nin diisiincesine olduk¢a yakindir. Ona
gore Allah cehennem ehlini, cehenneme soktuktan sonra onlara azap etmeyecektir. Onlar orada
herhangi bir azap gérmeksizin ebedi kalacaktir. Bu goriisiine dayanak olarak Allah’in dalalette
olanlara bu diinyada nimet vermesini gosterir. Sahibi bilinmeyen bir baska goriise gore
icindekiler ¢ikmak suretiyle cehennemin bir nevi bos ve islevsiz olarak ebedi olacagi seklindedir.

c. Ebediligin Allah’in iradesine bagli oldugu: Bu goriis Ehl-1 Siinnet’in ¢ogunlugunca
benimsenir. Buna gore Allah, diledigi kimseyi cennete koyar veya cehennemden c¢ikarir. Allah
insanin yararma olarak verdigi s6zden (va’d) donmez ama insanin aleyhine ve zararina olacak
soziinden (va’id) vazgegebilir. Bunun anlami Allah cennete koydugu hi¢ kimseyi cehenneme
tekrar gondermez ama tersini yapmasi yani cehennemde olani cennete almasi O’nun iradesi ve
rahmetinin bir geregi olarak vukua gelebilir. Bu goriisii ileri siirenler degisiklik veya degismezlik
noktasinda Allah’a yonelik bir vuctibiyet/zorunluluk dngérmemeye 6zen gosterirler.?*°

DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam toplumu 6zellikle siinni camia itikadi yap1y1 Cibril hadisinde gectigi sekliyle alt1 esas
olarak kabullenmistir. ‘Amentii’ seklinde isimlendirilen alti iman esasi nesilden nesile
aktarilarak gelmistir. Ahiret inanc1 da bu yapi igerisinde besinci esas olarak yerini almistir.
Ilahiyat, niibiivvat ve semiyyat seklindeki tclii tasnif (usGl-i selase) veya ilahiyyat ve semiyyat
seklindeki ikili tasnif her ne kadar sonraki donemler itibariyle kelam kitaplarinda yerlesik bir
yap1 goriintiisii verseler de, Islam iimmetinin geneli tarafindan bilinen ve kabullenilen bir tasnif
degildir. Islam inang ilkelerinin tiimiiniin sem’iyyata dayandigi hesaba katilirsa, bu ayrimin
naslar1 esas alan kelam zihniyetine uygun olmadigi da agiktir. Ayrica Ciircani’nin kelam ilminin
tarifini verirken konularinm1 Allah’in zati, sifatlari, mebde ve mead itibariyle mimkinlerin halleri
olarak siralamasi ve bunlarin Islam kanunu iizere olmasi kayd: ile ilm-i ilahinin (ilahiyyat)
disarida tutuldugunu belirtmesi 2, ilahiyat niibiivvat ve sem’iyyat seklinde bir kisim kelam
kitaplarinda goriilen tasnifin bir ayagini olusturan ilahiyati anlamsiz kilar. Ciinki ilahiyat
felsefeciler tarafindan akli bir mesele olarak goriiliir ve sem’1 delil olan naklin referans alinmasi
bu alanda ustlen uygun bulunmaz. Naslar/nakil ancak nlbuvvat, gériinmeyen varliklar ve ahireti
icine alan gergeve icerisinde delil olabilir. Bu gergeveye de sem’iyyat adi verilir.

*

Ahiret hayatinin naslar dikkate alinarak akli bir izah cercevesinde temellendirilmesi
tamamen olmasa da bir 6lciide mimkiindir. Oncelikle bir Tanr’nin varhgim kabul etmek,
dolayl1 olarak ote diinya hayatinin varligin1 kabul anlamina gelir. Nitekim ge¢misten gilinlimiize
tanr1 inanct bulunan milletlerin tamaminda bir ahiret inancinin bulundugu arastirmalar
neticesinde tespit edilmis bir husustur. islam inang sisteminde ahiret inancinin Allah inanci ile
birlikte anilmasinin nedeni de budur; bu ayn1 zamand: insanin fitratidir. Oyleyse insan, fitrati
geregi, dogrudan tanri inancina, dolayli olarak yani tanri inancina bagli olarak Ote dunya
inancina egilimli bir varliktir. Kur’an’in ilk suresinde Allah’in kendisini alemlerin rabbi, olarak
tanittiktan sonra din glnunin yani bir hesap goriilecek 6te diinyanin sahibi ve hiikiimrani
oldugunu bildirmesi, insanin bu fitratinin bizlere ihbaridir. Iginde bulundugumuz aleme
baktigimizda da, varliklarin goriinenlerden ibaret olmadigi, miisahedelerimiz ve tecriibelerimiz
disinda bir ¢ok varligin ve varlik alaninin bulundugu bir gerceklik olarak gortlur ve kabul edilir.
Gortlinenin disinda varlik ve varlik alani kabul etmeyen materyalizmin tikandigi ve gelisen
olaylar1 ve olgular1 goriinen ile sinirli izahta yetersiz kaldig bir gergektir. Kur’an’da belirtilen
ote diinya inanct insanin bu tecrilbe ve miisahedelerini destekler ve alemi izahta onune
kolayliklar ve ¢ikis kapilari sunar.

Dar anlamda diinyada genis anlamda kainattaki bir takim gelismeler, hem fiziki hem de
toplumsal diizeyde bir bozulmanin ve ¢6ziilmenin hizlandigini, bir ¢ok noktada tikenme

28 Ebg Sekdr el-Kissi, Kitdbii't-Temhid, s. 179-180; ibn Ebi’l-lz, Serhu I-Akideti'+-Tahawviyye, s. 420-421; ibn Arabi, el-
Fiitithdti’I-mekkiyye (nsr. Osman Yahya), Kahire 1395/1985’den ofset Beyrut ts. IV, 327-329 Nasiruddin et-Tdsi, Risale fi
kavdidi’l-akaid, s. 106-107; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 135, 148; Circani, Serhu’l-Mevdkiyf, V111, 307; Bekir Topaloglu,
“Cehennem (Kelam)”, Did, istanbul 1993, VII, 231-232,

27 Ciircant, et-Ta rifdt, s. 185
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korkusunun artik gercege doniistiiglinii gosteriyor. Adeta eski kitaplarda okudugumuz kiyamet
alametleri beliriyor. Aslinda bu alametler bir yonii itibariyle kiyametin kopmasinin imkanini bize
bildiriyor. Clinkdi bakildiginda kiiguk alametler olarak sayilan hususlar biitiiniiyle ahlaksizlik ve
haksizlik neticesi toplumsal diizenin bozulmasi ve hayatin yasanmaz hale gelmesi olarak
yorumlanabilir. Sozgelimi zinanin artmasi, eslerin birbirlerini aldatmasi, ahlaksizligin
yayginlasmasi, ehil olmayan insanlara goérevler verilmesi gibi hususlar haksizligin
siradanlagmas1 ve kaniksanmasi anlamma gelir. Bu da beraberinde toplum diizeninin
bozulmasini ve hayatin zorlasmasini getirir. Ikinci asama ise diinyada var olan tabiat diizeninin
bozulmasimi haber verir. Dabbetii’l-arz ve duman/duhan buna 6rnek gosterilebilir. Nitekim
dabbetii’l-arz c¢aresiz hastaliklarin meydana gelmesi, bunlarin toplu hayvan ve insan 6liimlerine
yol a¢masi seklinde yorumlanabilecegi gibi, dumanin da, ozon tabakasinin delinmesi ile
radyasyon sizintisina bagli biliyiik yanginlarin ortaya ¢ikmasi seklinde anlagilmast miimkiindiir.
Bugiiniin diinyasinda bunu 6zellikle sehirlerde meydana gelen ve insan sagligi igin ciddi tehlike
haline gelmis bulunan hava kirliligi seklinde derlendirmekte akla aykir1 degildir. Yeclic-mecic
ile deccal ise, inkarin ve inangsizligin en {ist diizeye ¢ikmasimi ve insanlart inangsizlik
batakligina c¢ekmesini ifade edebilir. Bu inangsizlik sadece Allah’in inkar1 seklinde degil,
insanlarin bir birlerine olan inang ve giiven duygularinin kaybolmasi anlamina da gelir. Allah’in
bu dereceye ulasan bir inangsizliga miisaade etmesi beklenemez. Ciinkii O, biitiin alemin rabbi
ve hakimidir. Inangsizhigim bu noktaya gelmesi diinyanin gereksiz hale gelmesi anlamina gelir.
Nitekim slnnetullah da bdyle cereyan eder. Ayetlerde inkar edenlere, yerlerin ve goklerin
Allah’a ait oldugu ve O’nun hi¢bir seye muhtag olmadigi hatirlatildiktan sonra, yerlerine baska
bir kavmi getirilecegi ve yine inkar durumunda yeni bir yaratmanin/olusumun séz konusu
olabilecegi ihtar edilir.?*®

Ote yandan her dénemde insanlar kendi zamanlarinda anilan tiirden kiyamet alametlerin
tezahiir etmeye bagladigini ve kiyametin yaklagtigini sdyleye gelmislerdir. Ancak eski
donemlerde bolgesel olan bazi gelismeler, bugiin artik kiiresel/global diizeye tasinmis ve bu
diizeyde tezahiiri ve gelismesi s0z konusu olmaya baglamistir. Nitekim eskiden basta
materyalistler olmak Gzere birgok insan, yasanilan bu diinyanin mitkemmel oldugunu ve asla yok
olmayacagimn dile getirirken bugiin gelinen noktada inangli-inangsiz istisnasiz biitiin insanlarda
biiyiik bir karamsarligin oldugu agikca goriiliir. Cilinkii diinyay: tahrip edecek her tiirlii imkani
bizzat insanin kendisinin hazirladig1 gortilen bir gercektir. En biiyilik canlilar olan balinalarin ve
fillerin, en tehlikeli varliklar olan aslanlarin ve kaplanlarin insanin eliyle neslinin tiikkenme
durumuna geldigi, basta ormanlar olmak tizere bitki ortiisiiniin tahrip edildigi ve iklimde ciddi
anlamda olumsuz degisikliklerin meydana geldigi yadsinamaz bir hakikattir. Kirlenmez denilen
koca denizler kirletildi, kimyasal gazlar1 ile soludugumuz hava bozuldu, atmosferde koruyucu
tabaka olan ozon tabakasi delindi ve insanlar zararl giines 1sinlarinin tehlikesine agik hale geldi.
Hepsinden daha 6nemlisi, teknolojik gelismelere paralel olarak silah sanayindeki akil almaz
icatlar, bir sehrin bir {ilkenin bir anda yok edilmesini miimkiin hale getirdi. Su anda mevcut
niikleer silah stoku kullanilmis olsa diinyanin tamaminin yok olmasi ka¢imilmaz bir gergekliktir.
Ukrayna’daki Cernobil niikleer santralinin patlamasi, neredeyse diinyanin dortte birini olumsuz
yonde etkiledigi ortadadir. Bir niikleer santralin etki alan1 bu kadar genis ise, mevcutlarin bir
sekilde patlamasimnin doguracagi sonuglari kimse aklma getirmek istemez. Oyleyse diinyanin yok
olmas1 o kadar uzak degildir, “Diinyamiz1 koruyalim ¢iinkii baska diinya yok” slogani, bunu en
giizel sekilde ifade eder. Ciinkii bu slogan, diinyanin yok olacagi gerceginin ve endisesinin sesli
ve sozlil bir tezahiiriidiir. Oyleyse kiyametin gerceklesme imkam gozle miisahede edilecek bir
acikliga ulagmistir. Bu sebepten ‘kiyamet’ olgusu artik insanlara uzak gelmemektedir. Bunun
kisa ve 0z ifadesi, biitlin ilahi dinlerde bildirilen ‘son/kiyamet saati’ kacinilmazdir. Bunun nasil
ve ne zaman gerceklesecegi Allah’in bilgisindedir. “Sana kiyamet saatini soruyorlar. ‘Onun
bilgisi Allah katindadir’ de. Ne bilirsin belki de onun saati ¢ok yakindir”**

218 en-Nisa 4/131-133; ibrahim 14/19; Fatir 35/15-17.
219 o|-Ahzab 33/63.
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*

Ote yandan ruh ve beden biitiinliigii seklindeki donanimi ile insan hayatini, diinya hayati
ile kisith goérmek ve onu bu diinya ile sinirlamak dogru degildir. Diger bir deyisle insant bu
diinya ile simirl tutmak ona yapilacak en biiylik haksizliktir. Duygulari, diisiinceleri, eylemleri,
hedefleri ve hedefledikleri ile insan, mikemmele ulagsma ve kemal noktasina varma arayisi
icerisindedir. Bir diger ifade ile hayir ve ser ikiliginden kurtulup mutlak hayra ulasma
arzusundadir. Onu diinya ile sinirlandirmak, arayislarina set ¢ekmek, aruzlarma karsi duvar
ormektir. Su nasil engelleri asarak yatagini bulur ve hedefi olan ummana ulasirsa, insanda bir
sekilde ¢ekilen setleri devirir, oriilen duvarlari yikar ve kendi umanina yani 6te diinyada
hazirlanmis olan ebedi hayata ulasir. Bunun i¢in belki en kestirme yol insanin bizzat kendisini
bilmesidir. “Kendini bil” diyen Sokrat belki de buna isaret ediyordu. islam {immeti igerisinde
yerlesen ve peygamber sozii muamelesi goren “kendini bilen Rabini bilir” deyisi, Kur’an’da
gecen afék ve enfiislin yani insanin ¢evresini ve kendisini bilmesi ile ortiistiiglinden bu kadar
kiymetli bulunmus ve bir yol gosterici deyis olmustur. Insanin bilinmesi, ilk insan ve ilk
peygamber Hz. Adem’in bilinmesidir. Clinkii her insan bir Adem ve Adem her insan tekinin bir
ornegidir. “Hz. Adem nasil yaratilmistir?”, “Butlin insan zlrriyeti ondan nasil meydana
gelmistir?”, ”Ilk yaratilista biitiin ziirriyetinin bedeninden ¢ikarilmasi nasil ger¢eklesmistir?” gibi
sorular yiizyillardir insanlarin kafalarini mesgul etmistir. Ciinkii gegmisi bilen insan gelecege
yonelik fikir yiiriitme imkanina sahip olur. Gegmis, gelecegi bilmede ve gelecek hakkinda plan
ve tasar1 liretmede bir malzeme mahzeni hiikkmiindedir. Bu ylizden insanin kabir ve ahiret
hayatin1 taniyabilmek i¢in onun yaratiligini bir 6l¢lide kavramak gerekir.

Kur’an’da ve hadislerde gecen Hz. Adem’in yaratilis1 ve bedeninden ¢ikarilan ziirriyetine
hitap edilmesi, gercek olabilecegi gibi temsili de olabilir. Ger¢ek olmasina karsi ¢ikanlar
genellikle dunyevi kanunlarin isleyisini gbéz Oniinde bulundurmakta ve bdyle bir olaymn
gerceklesmesini bu bakimdan imkansiz gormektedirler. Islam kiiltiirii 6zellikle de kelam
diislincesi noktasindan baktigimizda, iki tiir olay s6z konusudur: adete muvafik olan ve adete
muhalif olan. Kelam kitaplarinda birincisi ‘adeten’, ikincisini ise ‘harikun li’l-ade’ kavramlart ile
ifade edilir. Adeten olan olaylar, Allah’in diinyaya koydugu bir nizam g¢ergevesinde,
alisageldigimiz diizen igerisinde ve zorunlu olmayan sebep-sonu¢ mukaraneti/baglantisi ile
gerceklesir. Insanm ilk yaratilisi ile kabir hayatindan baslamak iizere ahiret hayati, adeten olanin
disinda gerceklesir. Dolayisiyla adeten olan ile kiyaslanmasi ve ona gore degerlendirilmesi dogru
olmaz. Yaratilis ile diinya hayati sonrasi gelismeler kendi baglami igerisinde ele alinmali ve
degerlendirilmelidir.

[k yaratilisin temsili olmasi, tamamen gergek disi olmasi anlamma gelmez. Temsil iki
tiirlii olabilir: Birincisi kurgu seklindedir, bu da s6zlii ve sahnelenme seklinde ikiye ayrilir. S6zli
olan1 hikaye, kissa, masal ve roman gibi yazili veya anlatim seklinde olabilir. Digeri ise bir takim
gercek figiirlerle sahnelemek seklinde olabilir ki, bu da sinema ve tiyatro gibidir. Tiyatro
gosterilerine ‘temsil’ denmesi de bundan dolay: olsa gerektir. Ikinci tiir temsil ise, gercek bir
nesnenin veya olayin bliytiltiilerek ya da kiigiiltiilerek gosterilmesidir. Bu gosterimde farkli bir
figlir kullanilmamas1 gerg¢ekliginin korunmasidir, biiyiiltme ya da kiigiiltmek suretiyle gercek
boyutunun disia ¢ikilmis olmasi ise, temsil tarafin1 olusturur. ilk yaratilista bu tiir bir temsil s6z
konusu olabilir. Yani ilk yaratilista Hz. Adem’in ziirriyetinin belinden ¢ikarilmasi ve soru
sorulmasi, insanlarin gercek boyutlar1 kiigiiltiilerek zerre denilen c¢ok kii¢iik boyutta, canlilar
seklinde natikiyet kazandirilmis suretlerin toplanmasi ve onlarla yapilan mukaleme/diyalogdur.
Bu bir temsildir ama gergekligi bulunan bir temsildir. Hatta buna bir anlamda yeniden dirilis yani
mahser provasi demek bile miimkiindiir.

[k yaratilistaki bu zerreler bir hadiste gegen insanin ilk yaratilan hiicresi olan ve kisinin
biitiin 6zelliklerin tagiyan acbili z-zeneb olmasi ihtimali de vardir. Cilinkii hadislerde insanin ilk
yaratilan ve bozulma ve ciiriimeye ugramayacak unsuru/hiicresi®® seklinde tanimlanan acbii’z-
zeneb, insanin biitiin 6zelliklerini tagimasi itibariyle adeta insanin kiigiik bir 6rnegi yani temsili

220 Byhari, “Tefsir”, 39; Miislim, “Fiten” 141-143; Ebd Davud, “Siinne”, 22; Nesai, “Cenaiz”, 117; ibn Mace, “Ziihd”32;
Muvatta, “Cendiz”, 49; Ahmed b. Hanbel, III, 27.
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boyutta kiiciik bir insandir. Ilk hitabin bu acbii’z-zeneblerden olusan topluluga olmasi da ihtimal
dahilindedir. Zaten Fahreddin er-Razi’nin ilk yaratilista hitaba konu olan zerrelerin kainatin
pargalanma kabul etmeyen en kiigiik yapi tasilart (ciiz ellezl 1a yetecezza/atom) olmalarini
ihtimal dahilinde gérmesi bu fikri destekleyen akli bir ¢ikarimdir. Sonugta yeniden diriliste
insanlarin yaratilmasi bu acbii’z-zenebden gergeklesecektir. Bu durumda kabir hayatinin bile bu
hiicre cercevesinde gerceklesmesi ihtimal dahilinde goriilebilir.??

*

Insan 6ldiigiinde ruh bedenden ayrilir, ancak kabir hayati ile birlikte ruhun tekrar beden ile
irtibat1 kurulur diger bir deyisle ruh tekrar bedene iade edilir. Bu kabir hayatinin baslamasidir.
Kabir hayatinda ruhun beden ile olan irtibati iki sekilde olur. Birincisi diinya hayatinda oldugu
gibi tam bir irtibat, ikincisi ise bedenin bir ciizii ile olan kismf irtibattir. Bedenin kabre konulmasi
ve orada bir siire kaldiktan sonra bozulmasi1 dikkate alindiginda, tam bir irtibattan s6z etmek
mimkun goérinmemektedir. Bu durumda temsili bir irtibat s6z konusu olabilir. Bu da, ruha
temsili bir beden verilmek suretiyle kabir hayatin1 yasamasi saglanir. Bu beden de yasayanlar
tarafindan goriilen bir beden degildir. Ruhun kabirde bedene iadesini kabul eden Mu’tezile’ye
gore kabir hayati ¢ok kisa ve standarttir. Ceset kabre konulmasinin akabinde ruhun iadesi ile kisa
streli bir hayat meydana gelir; 6ngoriilen azap ve nimet verildikten sonra kiyamet sonrasi
meydana gelecek yeniden dirilise kadar, tekrar 6liim hali gerceklesir. Buna karsilik bir kisim
Mu’tezile alimi bu hayatin iki nefha arasinda gerceklesecegini de iddia ederler. Benzer sekilde
Ibaziler, kabir hayatinin birinci sur ile ikinci sur arasindaki bir siirede gerceklesecegini ileri
strerler.

Ruh-beden irtibatinin ikinci sekline gelince, insanda bulunan ve cirime ve bozulma
Ozelligi olmayan achii’z-zeneb unsuru (bir nevi hiicre yada gen) ile ruh arasinda bir irtibat
kurulmasi s6z konusu olabilir. Clnki bu unsur, insanin ilk yaratilan maddesidir ve hem ilk
yaratilis hem de yeniden diriltilis bu madde ile olacaktir. Bu birinci ihtimale gore daha gergekei
ve nas ile desteklenmesi bakimindan da daha sahih goriinenidir. Bu takdirde kabir hayati, insanin
bu temel ve biitiin Ozelliklerini tastyan unsuru ile ruhun irtibatinin saglanmasi yoluyla
gerceklestirilmis bir hayattir. Ancak bu da yaratiligta oldugu gibi temsili bir ruh-beden biitlinligi
ile meydana gelmis olan hayattir. Diinya hayat1 veya ahiret hayati1 gibi bir gercekliginden ve
tekemmiil etmis durumundan s6z edilemez. Belki buna s6z konusu iki hayata nispetle diisiik
yogunluklu bir hayat demek mumkiindir. Zaten bir kisim alimin kabir hayatin1 uyku haline ve
uykuda riiya gérmeye benzetmesi, bu tespiti dogrular mahiyettedir. Nitekim ruhu bir araz kabul
eden Bakillani’nin, kabir hayatinin bu acbii’z-zeneb denilen unsura canlilik verilerek
gerceklesecegi gorlisii bu fikre bir destek olarak g(’m’ilebilir.222

Bir igiincii ihtimal sudur: Yeniden dirilis bu diinya kanunlarinin (adetullah) disinda
gercekleseceginden nasil olacagi noktasi naslarin zahiri esas alinarak belirlenebilir. Aksi takdirde
yapilacak akli yorumlar insani ¢ikmazin igine itebilir. Ancak su bir gercek ki, meseleye naslar
cercevesinde bakildiginda, yeniden dirilis ile birlikte ruh-beden irtibatt bu dinyadaki gibi
olacaktir. Ruh-beden birlesmesi, kelamcilarin ileri siirdiigii gibi asli beden unsurlari ile ruhun
yeniden yaratilmasi seklinde gerceklesecektir. Zaten yeniden yaratilmaya yeniden diriltilme
denmesi eski yaratma iizerinden bir yaratmanin gerg¢eklesecegi anlamina gelir. Hem bedenin asli
unsurlardan yaratilmasit hem de ruhun asli ruh olmasi tenasuh (reenkarnasyon) gorintisind de
ortadan kaldirir.

*

Tabiat kanunlari, sebep-sonug¢ iligkileri ve diinyevi tasavvurlar igerisinde ahiretin
mahiyetini degerlendirmek, tam olarak ahireti ve sathalarimi anlamamiza firsat vermez. Her
donemdeki diinyevi bilgiler, bulgular ve sartlar degisik oldugundan, bu konuda yapilan yorumlar
da kagmilmaz olarak donemsel Ozellikler gosterir. Denilebilir ki, degerlendirmeler donemin
sartlar1 ve zihniyet dinyalarinin gerekleri dogrultusunda olmaktadir. S6zgelimi ameller

22! Gazzali, ed-Diirretii’I-fahira, s. 46; Kurtubf, et-Tezkira, s. 227; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rah, s. 254; Sa’rani, muhtasaru
tezkirati’lI-Kurtubf, Kahire 1322, s. 34; Kemal b. Ebi Serif, Kitdbii’I-Misamera, s. 218-219.

222 {hn Hazm, el-Fasl, IV, 69; V, 77.
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tartilamaz, Kur’an’da gegen ‘mizan’ ifadesi ‘adalet’ anlaminda mecaz bir ifadedir diyen
Mu’tezile alimleri bugiin yasasaydi ayni iddiay1 siirdiiriirler miydi? Bugiin artik amellerin yani
insanin ¢alismasinin dahi Slgiilebildigi ve degerlendirmeye konu oldugu bir gergektir. Her ne
kadar bu olcli, miktar ve mesafe bildirmiyorsa da, bir fikir verebilmektedir. Ornegin fertlerin
veya kurumlarm caligma kalitelerinin tespit edilmesi ve buna gore bir takim degerlendirmelerde
bulunulmasi, amel cinsinden olan fiili hususlarin da olgiilebilecegi imkanin1 gdstermektedir.
Nitekim bazi Mu’tezile alimlerinin ahirette amellerin tartilacag: terazinin kefelerine iyi ameli
temsilen nur, koti ameli temsilen zulmetin konulacagini ve tartinin bu sekilde sembolik olarak
gerceklesebilecegini dile getirmeleri, sembolik olmasini disarida tutarsak onlarin Ehl-i Slinnet
anlayisina yaklastiklarinin gostergesidir.

*

Mutlak anlamda insanin ve ahiret hayatinin ebediligi konusunda Islam iimmeti igerisinde
bir ihtilaf yoktur. Ihtilafin smirli olarak cehennem konusunda ortaya ciktigi goriiliir. Bunun
sebebi de, yukar1 da deginildigi gibi su¢ ve ceza dengesinin akli nokta-i nazardan bakildiginda
ceza lehinde bozuluyor olmasindandir. Clnkii bir kisi diinyada gecirdigi siireyi biitiiniiyle sug
islemeye ayirsa bile, neticede kisith bir siire yasamasi nedeniyle islenen sucun siire acisindan
siirli olmasi kagimilmazdir. Sinirh bir siire i¢erisinde sug isleyen bir kimseye zaman bakimindan
ebedi yani sinirsiz bir cezanin takdir edilmesi aklen adaleti zedeleyen bir goriintii arz etmekte ve
zihinlerde karisikliga yol agmaktadir. Ancak burada adalet ve zamanin bu hususta ne anlama
geldiginin sorgulanmasi ve incelenmesi gerekir. Adalet genellikle bir seyi yerli yerine koymak,
layik oldugu degeri vermek ve kendi miilkiinde tasarrufta bulunmak seklinde tanimlanir.
Suclunun yeri cehennem ise, onu oraya koymak adalettir. Diinyada su¢ isleyenlerin
Ozgiirliiklerinin kisitlanarak ve hareket imkanlarmin daraltilarak hapishaneye konmasi nasil
dogru ise, ahirette de cehennem ayni sekilde degerlendirilmelidir. Bu aslinda sugluya gereken
cezanin takdir edilmis olmasi anlamina gelir. Aksi takdirde suglu ile su¢csuzun esitlenmesi gibi
bir adaletsizlik ortaya c¢ikar. Kaldi ki, eger adalet kisinin miilkiinde tasarrufta bulunmas ise,
alem butlnlyle Allah’in miilkii olduguna gore O’nun aleme veya alemin bir unsuruna yonelik
tasarrufundan dolay: adaletsizlikle yargilamak asla s6z konusu olamaz.

Zaman noktasindan degerlendirdigimizde, diinyada insanlar her ne kadar belirli bir sure
yastyorlarsa da, isledikleri sug, islendigi zaman 6l¢ii alinarak degil, sugun mahiyeti ve dogurdugu
sonuglar dikkate alinarak degerlendirilir. Dolayisiyla her ne kadar sug, kisitli bir siire iginde
islenmis olsa bile, mahiyeti bakimindan incelendiginde, ne zaman ne de miktar itibariyle 6lci
kabul etmez sonuglar dogurdugu bir gergektir. Nitekim dogurdugu sonuglar dikkate alindiginda,
her ne kadar suglu kisith bir zaman diinyada kaliyor olsa da, isledigi sug biitiin zamanlar1 agan bir
etkiyi ve sonucu dogurmaktadir. S6zgelimi ge¢miste islenmis birgok sugun etkilerinin hala
giiniimiizde devam ediyor olmasi, bu ger¢egin agik delilidir. Bu etki kimi zaman 6rnek alinmak
seklinde devam ederken kimi zaman sucun biraktig1 kalitsal etki seklinde devam eder. S6zgelimi
kan davalari, milletler ve devletler arasinda meydana gelen husumetler, su¢ islenirken verilen
ekonomik zararin gelecek biitiin nesilleri etkilemesi gibi hususlar dikkate alindiginda ortaya
konulan tespitin gercekligi kendiliginden anlagilir.

Ote yandan Sinni kesimin cennet veya cehennemin ebediligini Allah’in iradesine
baglamalari, sadece bir imkan1 dile getirmek ve Allah’1 bir zorunluluk altinda gérmemeyi ifade
etmek i¢indir. “Allah diledigini dalalete diledigini hidayete erdirir’®®® seklindeki ayetlerde de
ifade edilen, Allah’in gercekte bir kulu hidayete ve dalalete sokmus olmasi1 degil, bunlarin Allah
icin miimkiin oldugunun ve Allah’in her diledigini yapabileceginin deklare edilmesidir. Cilinkii
boyle bir durumun vuku bulmasi Allah’in adaletine ve hikmetine aykir1 diiser. Yukaridaki
ifadeleri de bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Bu takdire ahiretin ebediligi, Allah’in
takdirine bagl bir ebediliktir. Cennet ve cehennem ile igindekilerin Allah’in yaninda ve O’na es
bir ebedilikleri s6z konusu degildir.

223 pk. en-Nahl 16/93; Fatir 35/8; el-Miiddessir 74/31.
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“O giin geldiginde O’ nun izni olmaksizin hi¢hbir kimse soz soyleyemez. Onlardan bir kismi
satid, bir kismi sakidir.

Saki olanlar cehennemdedir. Orada onlar i¢in iniltili ve hriltili bir soluk alip verme
vardir. Allah’in dilemesi hari¢, gékler ve yer durdugu siirece orada ebedi kalacaklardwr. Ciinkii
Allah diledigini diledigi sekilde yapar..

Said olanlar ise, cennettedirler. Allah’in dilemesi harig, gokler ve yer durdugu siirece

onlar, orada ebedi kalacaklardir. Bu Allah’in onlara bitmeyecek kesintisiz ihsanmdir”
(HGOd 11/105-108).
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